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40 dni s Bibli 2025

Letos uz po patndcté vas zveme ke spole¢nému cteni Bible. Tentokrat nasledujeme tradici
starovéké cirkve a v predvelikono¢nim plstu otevieme knihu Genesis. Zistaneme ale jen
u prvnich tfi kapitol.

Tti kapitoly zacatku knihy Gn nepredstavuji obsahlou pasaz, jsou vSak textem obsahové
hutnym a nevycerpatelné obsaznym, jak dokazuji déjiny a soucasnost vykladu. Také proto
pfistupuji k prologu Gn s bazni, a jeSté silnéji nez pred jinymi ¢astmi Pisma svatého tu
pocituji svou nedostatecnost. Text jsme pro tentokrat rozloZili pouze do nedélnich kazani
(vypustili jsme programy pro biblické studium v tydnu), ale jelikoz nechceme, aby zapadlo
néco podstatného (resp.chceme, aby podstatného zapadlo co nejméné), protahli jsme
letosni akci na celé obdobi predvelikono¢niho plstu, pocinaje tedy uz masopustni nedéli.
Jako obvykle jsou soucdsti materidlu Uvod do pojedndvané knihy a vykladaéské poznamky;
nové najdete naméty ke kazatelské, pfip. pastoracni aplikaci, nékteré z pera kazatele Martina
Kopa, kolegy z odboru pro vzdélavani (ke kdzanim €. 1, 3, 7 a 8).

Uz tradi¢né predkladame také rozpis pro osobni denni ¢teni. Oddily z rliznych &asti Bible jsou
zvoleny tak, aby doplfiovaly texty Gn. Na oddily zGn 1, pojednavajici o stvofeni svéta,
navazuje Cteni z Pt 1-9, kterd vyucuji, jak Zit ve svété, ktery stvofril Bih svou Moudrosti.
Na kdzani z Gn 2 o Zivoté lidi v raji navaze Cteni JeZiSova Kazani na hore z Mt 5-7, vyucovani
o spravedlivém Zivoté ve svété. A pribéhu Gn 3 o hfichu odpovi — to uZ od Kvétné nedéle
do Velkého Patku a Nedéle vzkfiSeni — perikopy evangelnich pasiji, konkrétné Mk 11-16.

Ve svétle pocatku

Gn 1-3 jsou nejen zacatkem Bible, ale takfikajic Bibli v kostce, jakymsi predznamenanim,
jez udava téninu Pisma, predehrou, v niz naznakem zaznivaji hlavni melodie biblické zvésti.
Prvni kapitoly nezachycuji jen déje ddvno minulé; nybrZ jsou i mottem a nadpisem Bible. Na
pocdtku Gn 1,1 zni hebrejsky Beresit — n°¥YX12 (resit znamena zacdtek, prvni, nejlepsi; koren
ros znamenad hlava): nejde jen o pocatky ¢asové, ale také o pocdtecni, primdrni, hlavni véci.
V Septuaginté, prekladu Pisma do fectiny, ktery pouzivali i apostolové, zni zahdjeni prvniho
verSe En arché - ’Ev dpxi): na pocatku Pisma jde o véci archaické Ci archetypdini, prastaré, ale
dodnes aktualni, mocné. Starokrestanska latinska Vulgata preklada In principio: v prologu
Pisma jde o principidlni fakta, o principy, vychodiska a trvale platna zadani a zaslibeni.

Chceme Gn 1-3 ¢&ist pravé takto: jako hlavni, archetypalni, principidlni text pro nds. Chceme
sebe, cirkev, svét a BoZi dilo zahlédnout v jejich svétle - ve svétle pocatku. Vidyt pravé na
pocatku Buh rekl: Bud'svétlo. A bylo svétlo.

David Bena



Oc¢ tu neptijde — o jediny vyklad

Slusi hned povédét, o¢ v letosnich materidlech — a asi ani v kdzanich — pfilis nepljde. Ano,
chceme peclivé a s Uctou naslouchat biblickym textlm, jejich vyznéni, vétam, jednotlivym
slovim! NemUzZeme se ale vénovat analyze vzniku téchto text(, hypotézam o jejich déjinném
pozadi, ale ani sporlm o spravny vyklad, natoZ o ,jediny spravny vyklad“. Hledat pfesny
a uzite¢ny vyklad je nds staly dkol! OvSem tvari v tvar prosté krase a tajuplné hloubce Gn 1-3
musime vdécné uznat, Ze dobrych vykladu a aplikaci existuje vicero.

A Ze tomu nikdy nebylo jinak! Jako pfiklad at poslouZi ucitelé starovéké cirkve. Mame dnes
jinad kulturni vychodiska a jiné védecké poznatky nez lidé prvnich staleti kfestanské éry, uz
tehdy vsak vedle sebe stély rizné vyklady. Néktefi otcové chapali Gn 1 v ,doslovném® smyslu
jako vypravéni o sedmi ctyriadvacetihodinovych dnech (napf. Basil, Ambroz). Jini vykladali
dny Gn 1 jako delsi periody (Justin, Ireneus). Podle dalSich nemUZe byt o ¢asovych Usecich
fec, svét véetné Casu v Gn 1 teprve vznika; Gn 1 tito kazatelé vnimali jako vypravéni ,déje”,
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ktery ,prob&hl“ naraz (Klement, Origenés, Augustin).

Poucny je Augustin, asi nejdUlezitéjsi cirkevni otec latinského Zapadu (354 — 430). Otdzkam
stvoreni vénuje celou posledni tfetinu své duchovni autobiografie, dodnes ¢tenych Vyzndni
(knihy 11-13). In principio z Gn 1,1 (doslova V pocdtku) nechape ¢asové, nybrz kristologicky:
to v Kristu stvofil Bih nebe a zemi véetné ¢asu. Augustin pak diskutuje nékolik dobovych
vykladl a uzndva, Ze neumi rozhodnout, ktery z nich je sprdvny, ba vyznava, Ze spravné jsou
vSechny, protoZe bohatstvi Pisma je vSechny umoZiiuje a protoZe ve své rldznosti mohou
nasytit lidi rGzné duchovné zralé - pokud tedy tyto vyklady vychdzeji ze slov Pisma a (!) pokud
podporuji vzajemnou lasku. Augustin varuje pred dogmaticnosti, zvlast pokud vyklad spociva
na dobovém védeckém ¢i filosofickém poznani, které se méni, zatimco slovo Pisma pretrva.
Augustin napsal ke Gn 1 dva rlizné komentare ad litteram (,doslovné”), v zavéru Vyzndni
vSak predklada vyklad alegoricky - ve zpravé o stvoreni nachazi popis lidské spasy: stvoreni
i spaseni spocivaji ve stejném Pocdtku, v Kristu JeZisi.

Anticti otcové se tedy ve vykladu mohli lisit, shodovali se ovsem v tom zasadnim. Viceméné
sdileli dobové kosmologické predstavy; v opozici vici nékterym nabozenskym ¢i védeckym
naukam vsak zdlraznovali, Ze svét neni vé¢ny - ma pocatek. Z Gn 1 vyvozovali presvédceni,
opét kontra-kulturni, Ze svét neni bozsky a nutny, ale ani materialisticky ndhodny, nybrz je
stvoreny, zavisly na suverénnim rozhodnuti Stvofitele. Hmotny, zménam podIéhajici svét
podle nich také neni zly, jak tehdy mnozi ucili, nybrz vzesel dobry z dobré vile Bozi. Za¢atek
Pisma podle nich nereferuje jen o davném pocdatku, nybrz promlouva aktudlné a umoziuje
nachazet nové cesty v myslenkovych a mordlnich virech doby.

Nebudeme se tu tedy poustét do sporli o detailech ¢i o hypotézach vzniku biblickych textq,
jakkoli jsou to otazky zajimavé a dllezité; poctivy ucitel se jim nevyhne. Zajemci o slovicka,
vétnou skladbu, literarni Zanr anebo déjinné pozadi najdou informace v bohaté odborné
literature, komentarové, Uvodni i jiné (viz navrhy literatury na konci).



Oc¢ tu pujde — o dnesek

Byli bychom rédi, aby cetba Gn 1-3 a kazani, rozhovory a pfremysleni, které Pismo vypusobi,
smeérovaly spiSe do dneska. Jisté sem jaksi mifi i kvalitni komentare nebo bohata teologicka
literatura (viz nize). Prvotni inspiraci letoSnich 40 dni s Bibli jsou vSak kdzani pronesena na
tyto texty: povzbuzeni a napomenuti, vhledy a zaslibeni, které v presu sluzby, pod tihou
vSednich Ukoll, pastoracnich setkani a vyuky nacerpali z Gn 1-3 kazatelé - nebo i Zidovsti
rabini - pro své sbory a obce, spolupracovniky ¢i dorostence dnes a tady (viz také nize).
Pravé kazani jde (ma a smi jit) prfimo k véci! Ne mozna koncentrované — natoz akademicky -
ke zminénym detaildm sémantiky ¢i gramatiky, dobového pozadi, rukopisnych problému ci
hermeneutickych otdzek; nybrz k véci dneska: Jak sebe, svij ukol ve svété, spdsu, Boha
zahlédneme ve svétle Pisma? Co primarniho, archetypdlniho a principidlniho ndm Gn 1-3 fika
k otdzkam (a nékdy pfili§ samoziejmym odpovédim) dneska, ke kulturnim a technologickym
trendlm, k védeckym poznatkim a otdzkam doby, k pfijimanym nebo problematizovanym
hodnotam a médam, k politickym ideologiim soucasnosti? Co smime a mame véfit, co délat?
Pravé kazani — dialog mezi biblickym textem a dneskem — muze jit k véci! Mnohé tak nutné
zUstane — a smi zlstat - nedoreSeno, nedoreceno, viilbec nevyf¢eno, mozna dokonce to Ci
ono, co nds hodné zajima: napf. co ze svéta Gn 1-3 prozivame jesté dnes; jaky je literarni
zanr Gn 1; jak rozumét Sesti dnim Gn 1; jak se Gn 1 rymuje s védeckym poznanim dneska;
jak zni biblicka nauka o stvofeni, o muzich a Zenach, manzelstvi, hfichu? Kazani leccos z toho
nedopovi a nepovi — a smi nedopovédét, nepovédét. Pravé kazani ale mlize — s prorockou
smélosti a augustinovskou pfimosti - vynést z textu ten ¢i onen poklad a vyslovit spravné
slovo pro dnesek.
Pobidkou tohoto ofekavani - Ze zrovna pfi Cetbé a kazani je slovo BoZi Zivé, mocné a ostrejsi
ne? jakykoli dvouseény me¢, 7e je aktudlni a ¢inné v zapasech dneska (Zd 4,12; srov. 2Tm
3,16n) -, pobidkou tohoto ocekdvani a inspiraci této dlvéry je pro nds sama Bible! | v Bibli
totiz stoji leccos, ne-li vSe, ve svétle pocatku. Také biblicti pisatelé se ohliZeji k pocatku, aby
spravné porozuméli svému dnesku. Staci letmy pohled do konkordance! Napf. Nestlé-Aland,
standardni védecké vydani feckého Nového zakona, uvadi na Sedesat novozakonnich odkazl
ke Gn 1-3. Staci listovat: Odvolanim k pocatku (Gn 1,26n; 2,24) rozhoduje Jezi§ otdzku
rozvodu (Mt 19,3-9): Jako muZe a Zenu je ucinil... proto co Bih spojil, ¢lovék nerozlucuj.
Podobné se Jezi§ dovolavd Otcova stvoritelského dila - dila sobotnim odpocdinkem
dovrSeného a preruseného, sobotou vsak neuzavieného, naopak se nové otvirajiciho (Gn
2,3) -, aby vysvétlil, pro¢ uzdravuje nemocné i o sabatu, a pravé o sabatu (J 5,16-19): Mdj
Otec pracuje bez prestani, proto i ja pracuji. Pavel se dovolava Gn 1, aby Athénanam pfibliZil
nezndmého Boha, neviditelného a dobrotivého Tvlrce, a pfinesl jim evangelium o Kristu,
soudci vSech (Sk 17,23-31). Na pozadi neposlusnosti Adama a Evy (Gn 3,1-7) vysvétluje Pavel
smutny, zmateny stav svéta, propadlého Bozimu soudu (R 1,18nn), JeZid(iv pfichod ke spase
(R 5,12nn; Fp 2,5-11), nebo také bohosluzebné fady (1Tm 2,11-15; 1K 11,2-16). Také svétlo
evangelia, jez osvécuje srdce k vife v Krista, je srovnatelné, ne-li jaksi totozné se svétlem,
které na pocatku zazérilo do tmy (2K 4,6; srov. Ef 5,8-14; J 12,35n). A kdyZ Matous ¢i Marek
otviraji své evangelium slovy, ktera pfipominaji Gn — Kniha rodu (Mt 1,1: Gn 2,4) a Pocdtek
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(Mk 1,1: Gn 1,1) -, pak jisté nejde o ndhodu, nybrz evangelisté pisi takiikajic novou Genesis,
evangelium nového stvofeni v Kristu. Ci Fe€eno jesté jinak s evangelistou Janem: Kristem
nejen zacind néco nového, nybrz uz to, o cem mluvi Gn 1, je déni, v jehoz centru stoji Jezis
(J 1,1-18; srov. 1J 1,1-5; Ko 1,15-20; Zd 1,1-3): Na pocdtku bylo slovo... v ném byl Zivot a Zivot
byl svétlo lidi... tma je nepohltila... a slovo se stalo télem. Gn 1-3 ukazuji dopfedu, stavi svét
do svého svétla: jsou slovem také o cirkvi a k cirkvi, slovem o Kristu, slovem Kristovym;
a Kristus je v nich pfitomny. A podobnou dynamiku ostatné vidime uz ve Starém zakona, jak
ukdzeme ve vykladovych pozndmkach: nové udalosti rozvijeji pocatek, Ziji z moci pocdatku,
jsou chapany ve svétle pocatku.

Chceme Gn 1-3 Cist zplsobem, jakym tyto kapitoly ¢te sama Bible: jako vychodisko a zadani,
jako zaslibeni, jako pradavné, a prece prekvapivé nové svétlo pro kazdy dnesek i zitfek.

Uvod ke Gn — Gn jako tGvod

A prece — Ci spiSe pravé proto — je potrfeba predeslat aspon nékolik poznamek ke knize Gn
a jejim prvnim kapitolam. Jakého druhu je jejich svétlo?

V kdnonu zidovskych rabin(i nese prvni kniha MojziSova — a tedy prvni kniha rabinské Tory,
(Nauceni), resp. Zdkona (Mt 5,7; L 24,44; R 13,10 aj.) - nazev podle svého prvniho slova:
Beresit, Na po&dtku: Gn je knihou pocatku a pocatkl. Cteme o pocatku nebe a zemé a vieho,
co je obyvd, véetné lidstva (Gn 1-2). Dovidame se o pocatcich prace, femesel a zemédélstvi,
manzelstvi, ndboZenstvi, oble¢eni, uméni, mést, narodd, prdva, ale také o plvodu hfichu,
smrti, nasili, mnohozZenstvi, modlosluzby, utlaku i BoZich soudl (Gn 3-11). Gn li¢i pocatky lidu
Izraele (Gn 12-50), vypravi o BoZich smlouvdach s praotci, oznameni obfizky (Gn 17),
o pfichodu lzraelovy rodiny do Egypta... Slovem: Gn chysta jevisté pro knihu Exodus a dalsi
knihy Mojzisovy, ba pro Bibli viibec: je predstaven Siry svét i zemé zaslibend, narody i narod
vyvoleny, zvlasté ale Buh — mocny Stvofitel, laskavy PecCovatel, ptisny, a pfece naslouchajici
Soudce, spolehlivy Ochrance lidu, Darce smlouvy, Blh Zivy a promlouvajici.

Nas tradiéni titul knihy, Genesis, navazuje na Septuagintu, fecky pfeklad, kde se zminéné
slovo — ¢esky narozeni, rod, rodokmen — objevuje jako preklad hebrejského toleddt, rodopis
(Gn 2,4; 5,1; 6,9 ad.). Nazev tak asi odkazuje k dalSimu klicovému motivu knihy: k ¢astym
rodokmentm (Gn 5, 10, 11, 25, 36), a zvlasté k zazratnym narozenim dédicl z neplodnych
matek (Gn 20, 25, 29-30). ZaloZeni a zachovani rodu — a to pravé navzdory neplodnosti,
mezilidskému svaru, smrti (Gn 11,26-30) - je tu Bozim dilem, odpovidajicim dilu stvoreni
(srov. Ex 1,7.12; 1z 26; Ez 37; 1 1,1-4.12n; R 4,16nn; 2K 5,17; Ko 1,15-20). Gn je knihou zrozeni
a novych rozeni: dilo pocatku neni jen minulosti, nybrz je zakladni a vyproSovanou, kyZenou,
z BoZi milosti obnovovanou skuteénosti kazdé nové generace. Vidyt navzdory tmé a hfichu,
smrti i Bozim souddm (Gn 3,14-19; 6,5-7) vidycky znovu vzchazi svétlo nového dne (8,21n;
32,25nn), ukazuje se sous k Zivotu (8,1-5; 12,7) a z Boziho pozehnani se rodi novy Zivot (3,20;
9,1-7; 12,1-3; 21,1n). Jakoby se pfibéhy Gn 1- opakovaly 3 v ridznych obméndch a obtiskovaly
se do skutecnosti svéta. Jako by se svét stale jesté a vidy znovu smél ,vyhfivat” ve svétle
pocatku.



Toto svétlo pocatku je ovsem tajuplné podvojné. Novodoba biblistika si vSimla rozdild mezi
Gn 1 na jedné strané a Gn 2 na strané druhé. (Pozor! Zlom mezi kapitolami by se mél
nachazet az mezi 2,3 a 2,4, pfipadné 2,4a a 2,4b. Mluvime-li tu tedy o,Gn 1%, pak vidy
mame na mysli Gn 1,1 — 2,3; pod ,Gn 2“ rozumime Gn 2,4-25.) Neplati jen, Ze Gn 2 organicky
navazuje na Gn 1: takZze v Gn 2 vidime stejného Stvofritele pfi stejném dile, stejny svét pod
jeho dobrou péci, stejného ¢lovéka, muze a Zenu - v Gn 2 jen z mensiho odstupu, zblizka.
Plati zaroven, Ze nardzime na zvlastni rozdily: Stvotitel md v Gn 2 jméno (JHVH — Hospodin),
zatimco v Gn 1 nesl jen obecné oznaceni (Elohim - Buh). V Gn 2 chybi ¢asovd urceni, tak
klicova pro text Gn 1 s jeho sedmi dny. Méni se i zplsob, jimZ Stvofitel pracuje: v Gn 1 se vse
fidi BoZim slovem, Bih mluvi a véci tu - takfikajic z ni¢eho (ex nihilo) - jsou a €ini se, jak jim
BoZi slovo prikazuje; v Gn 2 Hospodin tvofi takfikajic vlastnima rukama a pouzivd k tomu
dostupny pozemsky materidl. Jako kdyz hrncif tvaruje nddobu z hliny, tak Blih ze zemé hnéte
Clovéka a zvirata (2,7.19). Podobny sadafi, vysazuje zahradu (2,8). Jako chirurg uspava
¢lovéka, odebird mu Zebro — aby z néj jak stavitel vybudoval Zenu — a oteviené misto uzavird
masem (2,21n). A jako Zidovsky Siduch (dohazovac) ¢i moderator jakéhosi castingu pfivadi
k ¢lovéku zvitata a Zenu, aby vidél, jak je clovék nazve a tak si vybere pomocnici (2,19.22n).
Jako Stvofitel v Gn 2 pracuje, tak i clovék je v Gn 2 volan k prdci (2,15), ne k vladé nad svétem
a nad tvory, jak je tomu v Gn 1, kde i Blih kraluje svym slovem (1,26-28). Navic se v Gn 2
lidsky ukol netyka celého svéta a tvorli vibec, jak tomu bylo v Gn 1, nybrz konkrétné jedné
zahrady a stromU v ni. Ano, vGn 2 se méni i mistopis: zatimco v Gn 1 se pohybujeme po
Sirém svété, ve vsudypritomné temnoté prapocatku, ve svétle prvniho dne, na sousi, vlastné
jakékoli a kazdé, pod hvézdami, mezi zvifaty more, vzduchu i zemé, v Gn 2 se ocitdme na
jednom urcitém misté na vychodé, zvaném Eden, kde BUh vysazuje zahradu a odkud vytékaji
Ctyfi feky (ndam znamych i neznamych jmen), jez zavlazuji zemé (rovnéZ ndm zndmych
i nezndmych jmen), které — jako by nebylo dost zemépisnych detaild — poskytuji suroviny
a bohatstvi (2,8-15). Gn 2 také nezminuje nékteré zdél Gn 1 (den a noc, sous a more,
hvézdy, slunce), zato u zelené, zvére a ¢lovéka obraci poradi jejich vzniku: Zelen, v Gn 1 dilo
¢tvrtého dne, podle Gn 2 nemohla vzejit, dokud Bah neuhnétl ¢lovéka, ktery by o zelen
pecoval (2,4n). Podobné i zvifata, v Gn 1 povoldna k byti Sestého dne jesté pred clovékem,
jsou v Gn 2 uhnétena az v prlbéhu hledani pomoci pro ¢lovéka (2,18n) — detail, ktery se
v prekladech ztraci. A jeSté: zatimco v Gn 1 jsou muzZ a Zena stvoreni zaroven, ke spole¢nému
ukolu (1,26-28), podle Gn 2 se Zena objevi na scéné az poté, co Blih fekne, Ze neni dobré, aby
Clovék [zde tedy jen muZ] byl sam (2,18nn) a potiebuje pomoc sobé rovnou. A hlavné: vedle
Boziho zplnomocnéni a pozehnani k Zivotu z Gn 1 (1,22.28; 2,3) se v Gn 2 objevuje prvni Bozi
zakaz a snim i prvni hrozba smrti (2,17). A na obzoru - ¢i spiSe pfimo ve stfedu edenské
zahrady - se z Ust jednoho z Bozich tvord ozyva hlas svodu (3,1-5), a je nasledovan lidskou
neposlusnosti (3,6-13) a kletbami Bozimi, jez zasahuji oblasti Bohem pozehnané (3,14nn).

Jak vysvétlit tyto rozdily Gn 1 a Gn 2? Biblickd véda od 18. stoleti pfichazela s rlznymi
hypotézami o dvou pramenech, dvou tradicich, které tu pry ponékud neuméle — bez ohledu
na rozdily, ne-li rozpory - srostly dohromady. Starovéka i stfedovéka tradicni ¢etba, podobné
jako novovéka konzervativni biblistika pravem zduraznuje organické propojeni obou kapitol
a v Gn 2 nachazi detailni pohled, resp. jiny, dopliujici dhel pohledu, pozemsky Uhel pohledu
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na dilo z Gn 1. A prece jsou rozdily mezi obéma kapitolami neoddiskutovatelné a podle vseho
zamérné, ne neumélé, naopak umélecky promyslené. Jako bychom pred oCima méli dalsi,
resp. vibec prvni a tedy jaksi programovy pfiklad biblické plurality! Novému zakonu napf.
nestaci jediny portrét JezZiSe Krista, nybrZ obsahuje hned ctyfi evangelia, kterd se v detailu,
anékdy i ve vyznéni vzajemné liSi. Podobné Stary zakon obsahuje dvé verze izraelské
déjepravy (1S — 2Kr a 1-2Pa), dvé verze Desatera (Ex 20 a Dt 5) ¢i dvé vypravéni, jedno
prozaické, druhé poetické, o prechodu mofre pfi exodu z Egypta (Ex 14-15; srov. Sd 4-5). Také
zalmy (a Casto i proroci) zpivaji dvojhlasné a nékdy trojhlasem — kazdd myslenka, kazdy vers
je vyjadien dvéma, tremi radky, opakovanim, obménou, nékdy poprenim, tzv. paralelismem.
A takto vicehlasné, zda se, Bible vlibec zacina - dvéma zpravami o stvoreni.

Jako by uz zde a prdvé zde - na pocldtku, en arché, in principio - byla ustavena ona typicka
»multifokdlni optika® Pisma. Jako by duilezZité véci nemély a nemohly byt popsany a vyloZeny
jen jednim zplGsobem, nybrz dvojim, a radéji trojim i ¢tverym. Jako by kazdé vyjadreni pravdy
- v€etné sebevyjadreni BoZziho, a pravé ono, jak jinak! - vyZadovalo opakovani, obménéni,
doplnéni, ano, jesté i odliSné vyjadreni. Jako by k povaze biblické pravdy (a kazdé pravdy,
véetné té vSednodenni, ale i védecké) patfilo, Ze ji nelze redukovat na jednu poucku, na
jeden duraz, jednu ,tu pravdu®, ale vyZaduje dalsi, jiné, ,komplementarni” vyjadfeni. Vidyt
pravdou Pisma neni néjaky princip ¢ néjakd nauka, nybrz jsou ji BoZi slova (Z 119,138.151),
je ji Bozi Syn osobné (J 14,6).

Ze pak biblickou pravdu nelze shrnout do jednoho paragrafu? Ze — s ohledem na nase téma,
na Gn 1 a 2 — zfejmé nejsme s to z Bible vynést jednu uzavienou nauku o stvoreni (a o Bohu
Stvoriteli, stejné jako o muZich a Zenach, o hfichu atp.)? Ze potfebujeme a smime z Pisma
vynaset rizné poklady? A Ze se smime spokojit s témito rlznymi stfipky poznani; které
umoznuji rlst v pravdé a nachazeji svij smysl v lasce lidi (1K 13,8-13)? Tak tomu ocividné je.
Bible nam hned na zadatku - jaksi programové, k pouceni, jak ji Cist - stavi pfed oci hned dva
texty, sice provazané, a prece odlisné v tonu i detailu. Aby na dalSich strankach pridala jesté
dalsi, opét souladné, a prece v ténu i detailu odlisSné ,,zpravy” o stvoreni: o Bojovnikovi, ktery
se stfetava s neprateli a smrti, aby stvofil bezpe¢ny svét pro Zivot (Jb 38; Z 74); o $tédrém
Pecovateli, ktery na mracnech a vétrech cestuje svétem, odén do svétla dne, bezmadla
hmatatelny a viditelny ve svych dilech (Z 104); o hravé vitadlni Moudrosti, souputnici
Stvofritelova dila (P 8); a zvlasté o Panu JeZisi, skrze néhoz a pro néhoz je ucinéno a smifeno
vse, co jest (J 1,1-18; Ko 1,15-20).

Bible mluvi mnohohlasem, zpiva polyfonné, diva se multifokalné, maluje barevné. A plati to
také o zvésti pocatku a jeho (i v ptirodé barevném) svétle. Nebude, nemusi vSe v nasich
kazdanich vzajemné ladit, a pfece to i ono budou slova Bozi, jak smime prosit a doufat.



Texty pro kazani

Rozdélit Gn 1-3 do deviti perikop, podle nichZz lze smysluplné kazat, je nesnadny ukol!
Pfi tom, ¢i onom rozdéleni nékteré dUlrazy vyniknou, zatimco jiné bohuZel zapadnou.
Svycarsky evangelicky kazatel Walter Liithi (1901-1982), jeho? postily byvaly éteny i u nas,
rozdélil nas text do desiti kazani, pficemzZ v Gn 1 postupuje v osmi kazanich po jednotlivych
dnech — coZ mu umoziuje vynaset pozoruhodné poklady pro dnesek -, zatimco kapitoldm 2
a 3 vénoval jen po jednom kazani. Bernhard Rothen, jiny Svycarsky evangelicky kazatel, jehoz
kdazani mam k dispozici, vGn 1 také postupuje po dnech (s podobné pozoruhodnymi
vysledky), ovSem Gn 2 a 3 déli do Ctyr, resp. Sesti UsekUl; jde o sedmndct kdzani celkem. Také
otcové a reformatofi nespéchali. VySe zminéni Ambroz ¢i Basil rozdélili Gn 1 do deviti kazani.
Luther rozdélil Gn 1 do tfi usekd, vSsem tfem kapitoldam vénoval devét kazani. Kalvin rozdélil
nase tfi kapitoly do dvaceti promluv: Gn 1 do osmi, Gn 2 do ¢tyf a Gn 3 do osmi.

Pro devét nedéli predvelikonocniho pustu volime snad ospravedInitelny kompromis: Gn 1 (tj.
1,1 — 2,3) dostane Ctyfi kazani, pficemz dila druhého aZ patého dne musime pojednat nardz;
na Gn 2 (tj. 2,4-25) pfipadnou dvé kazani; a Gn 3 délime na tfi useky, pfihodné pro pasijni
tyden —slova o hfichu, o soudu a o Zivoté -, kde se i pro kdzani nabizi uzsi, vyslovné propojeni
s dennim ¢tenim Markova evangelia.

Kreativité sbor(i a kazateld se samoziejmé meze nekladou! Napf. se nabizi moznost vyuzit
zminénd kazani farare W. Lithiho — vydana roku 1987 cesky v nakladatelstvi Kalich pod
titulem Adam - a na biblickych skupinkdch v tydnu se s jejich pomoci zahloubat do stale
aktualniho poselstvi jednotlivych dni stvofitelského tydne. Navrh je zahrnut do rozpisu 40
dni. Jisté ale znate ¢i najdete i jiné podklady pro pripadné spole¢né studium Gn 1-3 v tydnu.



Nedélni kazani Denni cteni
2. 2. Esto mihi Gn 1,1-5 Na pocatku Pr1,1-7
3.3 P¥ 1,8-19
4.3 P¥ 1,20-33
2: : Svétlo (W. Lithi: Adam, s. 15-22) E: ;;;32
7.3 P¥3,1-6
8.3 P¥ 3,7-18
9. 3. Invocavit Gn 1,3-25 Je to dobré Pr 3,19-26
10. 3. P¥ 3,27-35
11.3. Pf 4,1-6 o
E : Nebe (W. Liithi: Adam, s. 23-31) E: ﬂﬁg §
14. 3. P¥ 4,20-27 2 g
15. 3. P¥ 5,1-14 =)
16. 3. Reminiscere Gn 1,26-31 Clovék Pt 5,15-23 o Z»
17.3. P¥ 6,1-11 2 =
18. 3. Pf 6,12-19 o
;g: 2 Zemé& (W. Luthi: Adam, s. 32-39) E; gjﬁgﬁﬁﬁ =
21.3. Pf 7,1-5
22.3. P¥ 7,6-27
23. 3. Oculi Gn 2,1-3 Sedmy den Pr 8,1-9
24.3. Pf 8,10-16
25. 3. P¥ 8,17-21
;3 2 Casy (W. Lithi: Adam, s. 40-48) E; ::g;jé
28.3. Pf 9,1-9
29.3. Pf 9,10-18
30. 3. Laetare Gn 2,4-17 V zahradé Mt 5,1-12
31.3. Mt 5,13-16
1.4. Mt 5,17-20
; j: ZviFata (W. Lithi: Adam, s. 49-48) m: iii;g 2 .
4.4. Mt 5,33-42 g 5
5. 4. Mt 5,43-48 S <
6. 4. Judica Gn 2,18-25 Pomoc jemu rovna Mt 6,1-8 §, “N;i—
7.4. Mt 6,9-18 -
8.4. Mt 6,19-24 s "™
i'ofl;l. Clovék (W. Lithi: Adam, s. 57-65) mt gisli“
11. 4. Mt 7,13-23
12. 4. Mt 7,14-28
13. 4. Kvétna Gn 3,1-7 Znét dobré i zIé Mk 11,1-33
14. 4. Mk 12,1-27 w

(2]

i: 2: Dokonéeni (W. Luthi: Adam, s. 66-73) mt 12?334 ’g =
17. 4. Mk 14,1-31 5o
18. 4. Velky patek Gn 3,8-19 Prach jsi Mk 15,32-72 = 5
19. 4. Mk 15,1-47 5
20. 4. Vzkfigeni Gn 3,20-24 Strom Zivota Mk 16,1-20




Kazani 1: Na pocatku (Gn 1,1-5)
2. biezna: nedéle Esto mihi (Z 31,3)

Vse zacind Bohem. ,A co s Bohem zacina, dobfe zacina.” (W. Luthi) Na pocatku vtiskl Stvofritel pusté prazdnoté
svUj rad. Svym slovem dal do tmy zazafit dobrému svétlu a daroval nam tak prvni a kazdy den.

Vykladové poznamky

Vykladové poznamky vypichuji nékteré detaily ¢i vypovédi textu. Nemohou a nechtéji ale pokryt vse, ani rozhodnout vykladacské spory.

e Tajemstvi: Prvni vers hebrejské Bible predstavuje drahokam a hlavolam. Sestava ze 7 slov, resp. z 28 (4 x 7)
pismen. Jak ho prekladat (s tim, Ze v1-3 mozna tvori jednu vétu): Na pocdtku stvofil Bih... Na pocdtku, kdyZ
Blh stvoril... KdyZ Buh zacal tvofit... Nejprve Bih stvoril...? Co se mysli pocdtkem? Jakou ¢innost oznacuje
sloveso bara’— stvorit? Proc Stvoritel nese ,anonymni‘ oznaceni elohim — bohové, bih? Co je nebe a zemé?
Je v1 shrnutim dila, které v2-31 popisuji v detailu; nebo v1 popisuje stavbu scény, kterou Blh od v3 zaplni?
Navzdory pestré skale starych i novych vykladu, je zvést jasna, plna Gtéchy a vzpruhy: Vse zacind Bohem!

e Vers 1: Sloveso bara‘(v1.21.27; 2,3 aj.) postihuje Cinny vztah, ktery ma Bdh Tvlrce ke svému dilu. Tradicné
se bara’ preklada jako stvofit [z niceho], pFivést k byti, dle nékterych ale znamena ddt smysl, pridélit ukol,
usporddat. V zdkladnim vidu (tzv. gal) je podmétem jen Blh; slovo oznacuje prvni (5,1n; 6,7; Dt 4,32; Iz
40,26; 42,5; Mal 2,10) i dal$i Bozi tvoreni (Nu 16,30; Z 51,2; 1z 4,5; 42,5; 43,1; 45,7; 54,16). V jinych videch
sloveso znamena vykdcet, rozsekat, vymezit, vztycit, ale i jist (Joz 17,15.18; Ez 23,47; 1S 2,29; 25 12,17). Co
zahrnuje nebe a zemé - oblohu a zemi; vesmir a zemékouli; svét duchovni a hmotny; vse, co existuje?

e Vers 2: Popisuje v2 vychozi, neuspotradany stav stvoreni (v1 = v2); Ci jakysi prvni Upadek, pfip. trvale ¢ihajici
ohroZeni (v1 vs. v2)? Co znamena zvukomalebné pustota a prdzdnota — towu wa vohu (v2)? Prvni ze slov
stdva i samo — o krajing, lidskych ¢inech ¢i blzcich ve smyslu pustina, prdzdnota, nicota, nicotnost, fales (Dt
32,10; 1S 12,21; 1z 40,23; 41,29; 44,4; Ib 12,24; 26,7 aj.); druhé se vyskytuje jen v paru s prvnim (Iz 34,11;
Jr 4,23). Starovéké preklady ¢tou neviditelny a beztvary, moderni bez tvaru a bez obsahu. Snad jde o popis
prvotniho materialu, pfip. chaotického stavu hmoty (?), jiz Tvlrce vtiskne formu (1. aZ 3. den) a obsah (4.
az 6. den). Vedle zemé figuruje (jako popis jeji prazdnoty?) tma nad propastnou tini a (jako synonymum?)
vody, nad nimiZ se vzndsi duch BoZi. Tiné (tehom) a vody (mayim) snad maji souvislost s ugaritskymi, pfip.
mezopotamskymi myty, kde stvoritelské bozstvo Baal, resp. Marduk porazi smrtonosného boha more (Jam,
resp. Tiamat) a z jeho mrtvoly stavi svét: Rika Gn 1, Ze B(ih se umi se silami chaosu vyporadat i bez boje,
pfip. Ze i je Bah ucinil a nejde o zZadna bozstva? Ze tmy se stane noc (v4-5), z vod pak more (v6-7.9-10), tiné
z0stava jako pramen moti a vldhy (49,25; Dt 28,14; 33,13; 38,30; Z 36,7) i jako ohrozeni ivota (7,11; 8,2;
2Pt 3,5-7). Ruach elohim - Duch ¢i duch Boha (41,38; Ex 31,3; Nu 24,2 aj.) se jak ptak vzndsel (Dt 32,11) nad
vodami: aby je drZel v mezich (v6.9); nebo aby je chystal k budouci plodivosti (v20)? Nebo je fe€ o vétru od
Boha (8,1; Jon 4,8), dalsim z ,zivId’, ktery utiSuje, ¢i naopak pulsobi beztvaré a bezobsazné vinobiti vod?

e Svétlo: Od v3 tvofi Bih rozkazem, I Fekl Biih se opakuje 10x (1,3.6.9.11.14.20.24.26.28.29); dalSimi ukony
tvoreni jsou vidét (v4.9.10.12.18.21.25.31), oddélit (v7.6.7.14.18) a nazvat (v5.8.10). Prvnim dilem - slovem
(a vidénim, oddélenim, pojmenovanim) uvedenym v existenci - je svétlo, prolamujici tmu nad tlni. Svétlem
je tu svétlo dne, oddéleného od tmy noci. Prvnim dilem BozZiho slova je tedy stfidani dne a noci véetné
vecera a jitra - plynuti a rytmus casu. Se svétlem je ale dana i moZnost vidét véci a rozpoznat jejich kvalitu,
uzite¢nost a funkci, moznost poznavani a uspokojeni: I vidél Buh svétlo, Ze je dobré (v4).

Ve svétle pocatku: Pisma

Jak Pismo rozumélo nasemu oddilu? Co z néj vyvozovalo? Nabizime aspori maly vybér ozvuk; staci listovat referen¢nimi odkazy...

e Stvoritel: Ustfednim ,hrdinou’ sz viry je Hospodin, ktery vyved| Izrael z Egypta i z kazdého dalsiho zajeti (Ex
20,2n; 12,1nn; 13,1nn; Dt 26,1nn; Iz 43,1nn). Stvoreni svéta je ale vic neZ jen predehra izraelskych exodd...
a nasi spasy v Kristu, je jejich predobrazem a predpokladem (Iz 40,12nn; Jr 10,1nn; 31,35-40; J 1,1nn; Ko
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1,15-20). Stvoreni ptredstavuje prvni exodus (Gn 1,1-3.9.24.27n; 2Pt 3,5) a sz exody i nase spdasa jsou novym
stvorenim (Ex 1,7; Dt 32,4-14; 751,12; 74,12-17; 1z 43,1n; 64,7-11; 65,17n; J 3,3; 2K 5,17; Ko 1,18). Stvoreni
je scénou déjin spasy, pfijemcem BoZi milosti (R 8,18n), dilem BoZi milosti a jeji ukazkou, ba potvrzenim
(Z33,1-11; 103,11-22; 121,1nn; 148,1nn; Mt 6,25nn; 13,31-33). Vice ke Gn 1,3-25 niZe...

e Soudce: Dilo pocatku je i mementem Boziho soudu. Nékteré biblické texty li¢i stvoreni jako boj ¢i soud
s monstry a svévolniky (Z 74,12-17; 89,10-13; Jb 26,11-13; 38,4-18). Jiné pouZivaji pojmy z v2 — tohu, nebo
tohu wa vohu — k popisu BoZich soudu: jako by svét vracely do neobydleného, ba neobyvatelného stavu
pred rozsvicenim svétla (Z 107,40; 1z 24,10; 40,23; 45,18; zvl. 1z 34,11; Jr 4,23-26; srov. Gn 7,17 — 8,14).

e Svétlo: Svétlem zacina dilo Boziho slova, svétlo zlistava predpokladem vidéni a Zivota, metaforou poznani,
moudrosti, lasky, pravdy, spasy, Boha a Krista samotného; podobné jsou den a noc metaforami dobra a zla,
Zivota a smrti, bezpeci a ohroZeni, pravdy a IZi, posvéceni a hfichu (Ex 10,32; 25,37; Nu 6,25; Jb 12,22;
33,28; 7 27,1; 36,10; 43,3; Sf 3,5; Mt 5,14; ) 1,4; 8,12; 2K 4,6; 1Te 5,5; 1J 1,5; Zj 22,5 atd.). Biilh prebyva
ve svétle, sam zafi svétlem; JeZis je svétlo; v jeho svétle vidime spravné, smime byt svétlem, prebyvat ve
svétle. Blih je od pocatku —a na kazdy den — stvotitelem svétla, které porazi tmu (2K 4,6; J 1,5; Z 18,29).

e Buh pri dile: Bih tvofi svym slovem a duchem (Z 33,6; Gn 1,1-3), moudrosti (P 8,22nn). Uz nékteré proudy
predkiestanského judaismu zde vidély naznaky jakési samostatnosti Boziho slova a Ducha; Novy zéakon toto
Bozi tviiréi, osvécujici a obZivujici slovo vidi v JeZisi (J 1,1-18; 6,63; Mt 17,2n; Zd 1,1-4). Podobné také psané
a zvéstované Bo?i slovo je ¢lovéku svétlem (Z 19,9; 119,105; 2K 4,4-6; 2Pt 1,19; Zd 4,12n).

Ve svétle pocatku: my

Bible jakoZto svij vykladac je voditkem i nasi interpretace. Jak nds toto slovo interpretuje? Do jakého svétla stavi nase dnedni postoje,
situace, zapasy? Jak k ndm mluvi jakoZto kfestanska Bible, coby svédectvi o Kristu? Nabizime aspofi nékolik podnétd.

e Jak se to dostane k lidem? Mame zvést o pocdtku, v némz nestoji ndhoda ¢i vesmirna nutnost. Je v ném
Blh, ktery tvori. Kde se zvést o stvoreni vzala? Nevime. Mojzis nema potfebu udat zdroj textu ani uvést
pramen, odkud jej prijal. Vime v3ak, kdy jej Mojzi§ pouZiva a kdy jej podle vétsiny biblistd ma k dispozici
Izrael. Nejspi$ jej prednaseli pfi taborovych ohnich, at uz pFi putovani do zaslibené zemé, nebo
v babylonském zajeti. Nékdo se postavil a zacal prednaset: Na pocdtku... a pokracoval. Je tu Buh, ktery je
v pocatku. Ne farao a jeho Slunce nebo babylonsky Marduk s krutym Nebukadnesarem. Ne, neni tu svétska
moc. Ne, neni tu chaos a prdzdnota. Je tu nékdo, kdo se ten chaos rozhodl pouZit. Je tu nékdo, kdo se
rozhodl tvofit a kdo vytvari rad. Pracuje jako ten, kdo ma cil. Podivej, uprchly otroku. Podivej, odvleceny
vyhnance bez domova — volaji u ohné. Je tu Stvofitel, ktery jedna s cilem a zamérem. Pojd’ a zjisti, jaky ma
s tebou cil. Proc tu jsi? K cemu té chce pfivést?

e Jaky je tu Bah? Je tu Blh, ktery promlouvd ze tmy nicoty. Z té tmy se stava svétlo. Blh, ktery slovem
povolava véci k existenci. Blh, ktery je stejné schopen mluvit do nasich temnot. Je-li tvlij Bah stvofitelem,
pak to umi. Jestli vyzndavas s cirkvi: ,Véfim v Boha, Otce vSemohouciho, Stvofitele nebe i zemé,” pak je tvij
Blh Otcem, z néjz se vééné rodi Syn a vychazi Duch, kdy stvoreni je vyjadienim jejich lasky, kterym té zvou,
abys ze své temnoty vykroCil do jejich svétla. Podivej, jsme jen na zacatku dila a uz z néj vyjadruji radost,
protoZe je dobré. Viz tu dobrotu. Ochutnej ji. Pozvi ji do svého Zivota. Mozna ji pro temnotu svého Zivota
nevidi$. Pak pozvi Boha, at do té temnoty promluvi. On to udélal na pocatku, pro¢ by to neudélal zas?
Vidyt se pfece nezménil.

e K cemu to vede? Zprava o stvoreni je zprdva o nadéji. Nadéji radu a dobrého zaméru. Je to optimisticka
zprava pro uprchlého otroka nebo bezdomovce v Babyloné, zprava pro mé, Ze to tu celé ma nadéji, protoze
to neni ndhoda. Je tu Bah, ktery zacind tim, Ze udéla ¥ad, kdyz tvofi Cas tim, Ze oddéli noc ode dne. Blh
oddéluje a vytvari misto pro dalsi své dilo. Nadéje Boha, ktery je pfi dile, je divodem pro ocekavani dobra
ktery zacal stim, Ze to neni Uplna pravda a Ze Pan JezisS mluvil daleko vic o pekle nez o nebi, a proto
nesmime vynechat bidu htichu. Myslim, Ze nadéji pro bidu svéta ziskdme jen skrze porozuméni nadéji Bozi
dobroty, ktera dala vzniknout svétu a ve které mame nadéji pro jeho bidu. Nadéji dobrého zacatku.
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Kazani 2: Je to dobré (Gn 1,3-25)

9. biezna: nedéle Invocavit (Z 91,15)

Bdh stvofil vSe. Promluvil: a bylo to. Vidél to: a vie bylo dobré. Prikazal: a tvorové konali svou préci. Svét je

dodnes v BoZi dobrotivé a tvlrdi ruce: svét je dodnes mistem pro Zivot.

Vykladové poznamky

Slovo: | Fekl [Biih] se opakuje 10x (1,3.6.9.11.14.20.24.26.28.29). Ve srovnani s myty (akkadskym Enuma
eli§ kupt.), ale i nékterymi biblickymi texty (Jb 38; Z 74,12-17; 89,10n) vynikd, 7e BGh si tu nepodmariuje
vzdorné sily, ani nepotiebuje stavebni materidl. Snad kromé vod a tmy, o jejichz stvoreni pfimo necteme
(1,2-6), vSe vznika z BoZi vile a BoZiho Bud. K dilu stvoreni dale také patfi: Bah véci nazyva (1,5.8.10);
nékteré — tmu a vody - oddéluje (1,4.6); Zivé Zehnd plodivosti (1,22.28); vSecky vidi v jejich dobroté
(1,4.10.12.18.21.25.31). Jen druhy den neobsahuje zminku o BoZim vidéni (1,6-8): snad Ze se tyka vody
(1,2), nebo Ze dilo je dokonceno az tretiho dne, kdy se o vidéni mluvi 2x (1,10.12)? BUh néktera dila také
povéfuje: vody se maji shromdzdit a sou$ ukazat a zazelenat; zelefl se md rozmnoZovat; nebeska svétla
maji vladnout; vody se maji hemzit Zivotem; zemé md vydat zvér, kterd se ma mnoZit (1,9.11n.17.20.24).
Bah tvofi slovem, ale i pohledem, hodnocenim, oddélenim; Blh stvofil ve, a tak i BoZi dila jsou tvirdi.

Sedm: BUh tu stvofil svét v sedmi dnech - vSe stoji v rytmu ¢asu (1,5.14-19): Byl vecer a bylo jitro, den... zni
refrén (1,5.8.13.19.23.31). Cislo 7 potkame i na hlubsi roviné: Pojem Biih se v Gn 1 — 2,3 opakuje 35x, nebe
i zemé maji po 21 vyskytech, vyraz dobry 7; v1 obsahuje v hebrejstiné 7 slov (28 pismen), v2 slov 14, pasaz
o sabatu 35 slov a cely oddil sestava ze 469 slov - nasobky 7. Jako by tu Pismo i takto zd(irazrovalo dobrotu
a harmonicnost, logi¢nost a racionalnost BozZiho dila. Dny jsou k sobé vzajemné vztazeny (1:4, 2:5, 3:6):

297 & Y0|q0

Statické formy a prostory Pohyblivi uZivatelé a vladci o
=2
dobré 1x jeden akt svétlo 1 4 svétla jeden akt dobré 1x X
[
zivot pod klenb: dvojjediny dobré 1 N2
dobré Ox jeden akt klenba mezi vodami | 2 5 zvo pov enbou vojjeciny . X ; ~
ave vodé akt poZehnani 1x g
sous Zivot na sousi: dobré ~ 1x + :

dobré 2x dva akty . 3 6 e e dva akty velmi dobré 1x

zelen 2vér a clovék . -
pozehnani 1x

Detaily: Gn 1 vypravi o stvoreni naseho svéta, a prece kresli obraz podobny staroorientalnim predstavam.
Den a noc, ale i zelen existuji drive nez slunce. Klenba (1,6-8.14) oddéluje dolni a horni vodstva (1,2; 7,11;
8,2; 7 148,3n; Ex 20,4) a je mistem, kam jsou umisténa nebeska svétla; hebr. rakya’— klenba oznacuje cosi
pevného (lat. firmamentum), do tenka vytepaného, roztazeného &i vzklenutého (Ex 39,3; Jb 37,18; Z 136,6;
Iz 42,5; Ez 6,11). Svétla na klenbé nemaji jména (1,14n): v polemice s babylonskym pohanstvim, jeZ v nich
uctivalo bozstva? Také v Gn 1 svétla viddnou, ovsem jen tak, Ze oddéluji jiz existujici den a noc a slouzi
lidem k urcovani casd, tj. izraelskych svatkl ¢i shromaZdéni (Ex 13,10; 23,15; 34,18), dnd a let. Ve srovnani
s jinak Uspornym stylem Gn je napadné, jak mnoho slov a repetic se uZiva k popisu 3., 4. a 5. dne (1,9-23):
aby se zdlraznilo mnoiZstvi, pestrost a plodivost stvofeni? Snad se stejnym dlrazem na pestrost, a také
strukturovanost se opakuje, Ze rostliny i morsti, pozemsti a létavi tvorové jsou stvoreni a maji se mnozit
podle svého druhu (v11.12.21.24.25). V popise 5. dne je podruhé v Gn 1 pouzito bara’ — stvorit, a sice pro
tannin — netvory, draky (1,1.21.27; 2,3; srov. Ex 7,9n; Jb 7,12): snad se zdlraznuje, Ze i morskd monstra,
narody uctivana jako bozi, jsou pouhym - a dobrym - dilem Bozim.

Ve svétle pocatku: Pisma

Boii slovo: Pismo se vraci ke zvésti, Ze Blih stvofil svét - a dodnes ho nese - svym rozkazem. Na BoZi slovo
je spolehnuti — a tak i svét je spolehlivé zaloZzen u Boha. Bozi slovo je pravdivé, stalé, ozivujici, schopné
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tvofit nové véci v déjinach i ve svédomi, mysleni i skutcich ¢lovéka (Z 19; 33,4-9; 107,20; 148,5n; 1z 48,13;
55,11; Zd 11,1-3; 2Pt 3,5). Tvaréi Bozi slovo, a to i v psané formé prikazani, stoji uz ve SZ jaksi vedle Boha
(Z 119,89; 138,2; 19,8-11). Novy zékon toto tviréi slovo BoZi ztotoini s Bohem... a s Jezisem (J 1,1-3; Zd 1,1-
3). Tento muz z Nazareta stvofil —a jednou nové stvofi — svét!

e Boizi tvdréi moc: Z Gn 1 Cerpa Pismo nadéji, Ze jako BUh byl sto na pocatku stvofit svét, tak i v éasech
nemoci, nebezpedi, hfichu, smrti mize s Izraelem a svétem zaéit znovu (Z 74; 1z 65,17n; Zj 21,5; 2K 5,17).
Stvoritel denné pracuje ve prospéch svéta a lidu, syti vée Zivé (Z 104; 1z 40,26; Jr 10,11-16; Mt 5,45; 6,25nn;
1 5,17). Bah Zehna plodnosti navzdory smrti (Gn 4,1n; 21,1n; Ex 1,7; 1z 66,8; L 1,13.34-38); chrani svét pred
,vodami“ (Gn 8,22; 9,12-16; Ex 14,16; Jb 38,8-11; Z 18,5n; 24,2; 33,7; 69,2; 93,1nn); a Izrael ho prosi, aby si
znovu, jako na poéatku, podmanil ,,obludy neptatel, katastrof, hiichu (Z 74,12-17; 1z 27,1; 51,9). Pravé
tvari v tvar mocnostem (Egypt ¢i Babylon) a nestésti (sucho, exil) si Izrael pfipominal moc Stvofitele.

e Krasa stvoreni: Gn 1 li¢i nadheru a ucelnost (je dobré) Boziho dila. Hvézdy zvéstuji Bozi jedinost, moudrost
a moc, je umi ¢lovéka srazit na kolena i postavit na nohy (Z 19,1-7; 1z 40,25nn). Stejny dojem na lidské
srdce déla i pohled na majestét hor ¢i krasu louky, bohatstvi Zivota (Z 104; 148; Jb 38-41; PF 8,22nn; Mt
6,26.28-30). Nékteré texty zdUrazfiuji provazanost Bozich tvor( (Z 104; Jb 38-41), Gn 1 ale do popredi stavi
— refrénem vecer0 a jiter, ndvaznosti dni, dirazem na druhy rostlin a Zivocichl — strukturovanost, clenéni
svéta. A v ndznaku snad uzZ i jeho rozpolcenost — jsou dny dobré a zlé (Kaz 3,1-8), existuji ZivoCichové Cisti
a nedisti, vhodni a zapovézeni pro sz Izrael (6,20; 7,14; Lv 11,14nn; srov. Sk 10,10-16).

e C€as: Gn 1 nezachycuje jen dé&j davno minuly, nybr? naznaduje staly Gcel a Gkol véci (klenba chrani, Zivot se
mnoZi atp.). Svétla uréuji ¢as, zvl. pro lid Izraele ¢asy sabatd, novoluni, svatkl (Gn 2,1-3; Ex 12,1nn; 20,8-11;
Mk 2,27). Pevny rytmus Casu je zarukou, Ze BoZi dilo dojde v Kristu naplnéni (Jr 31,35-37; Ga 4,4).

e Chram: Stavba svatostanku vykazuje paralely s Gn 1. Také stavba je prerusena sabatem (Ex 31,1-17); i ona
se kona na BoZi rozkaz (Ex 25-30; Ex 35-40); i zde vidime strohou vnéjsi stavbu a pestry vnitini inventar, mj.
svétla coby svicen ve formé stromu (Ex 37,17-24); i MojzisS vidél dilo a poZehnal staviteldm (Ex 39,43)
a stavbu dokoncil (Ex 40,33); a Bih se v ném zabydlel (Ex 40,34-38; 25,8; Gn 2,1-3). Nakonec také Kristus je
tvlrcem i svatostankem v jedné osobé (J 1,1,14; 2,21n; Mt 12,6; 1K 6,15.19; Zj 21,22).

Ve svétle pocatku: my

e Klimaticka zména: Tvari v tvar vykyvim pocasi a proménam fauny a flory u nas, ekologickym katastrofam
ve svété muizeme propadnout Uzkosti nebo spasitelskému aktivismu, anebo naopak popirat skutecnosti
a idealizovat si vcerejsi navyky a vydobytky. Gn 1 nam pripomina, Ze Buh své stvoreni zabezpecuje proti
»2aplavam” (2. a 3. den) a Ze zemi i mofi Zehna plodivosti (3., 5., 6. den). Nemusime propadat panice, ale
ani ekologickému mesianismu, nebo naopak zpatecnictvi. Dnes, jako kdysi a na pocatku, je svét v ruce Bozi.

e Uias: Gn 1 nas zve k GZasu nad bohatstvim stvoreni, k chvale moudrého Stvofitele. Tento UZas a chvala ma
mnoho forem — v pisni¢ce chvaly, v umélecké odpovédi, v prochdzce do pfirody, ve védeckém badani, ve
skromném Zivotnim stylu, v aktivni péci o Zivotni prostfedi. No¢ni obloha se svymi pevnymi rytmy, stejné
jako zemé, plna proménlivosti a rliznych plodivych tvord, nas uci pozornosti, pokore a odvaze, vdécnosti,
uctivani. Buh je od pocatku vérny zemi (J 3,16), ba novd zemé je cilem Kristova dila; budme i my zemi vérni.

e Cas: Gn 1 ¢leni nas ¢as do dni a tydnd, mésich a let, do dni pracovnich, ale také svate¢nich. Nebeskd svétla
vladnou dni a noci, a prece nejsou bozstvy, jimz bychom méli otrocit (W. Lithi: vSudypfitomné hodiny
a hodinky jako modly nasi civilizace). Jejich ¢asomira je uZitecnd, a pfece dodatecna. Také plati, Ze jako Bih
postupoval ode dne ke dni, tak i ¢lovéku je vymérien vidy jen den po dni (Z 104,23; Mt 6,34; J 12,35).

e  Kristus: JeZisS je BoZim slovem, jimZ je stvofen svét (J 1,1-18). Je Pan na nebi i na zemi (Mt 28,18-20). Je Pan
mofre i povétfi (Mt 14,22-32), znalec a milovnik fauny i flory (Mt 6,25nn; 13,1nn; Mk 1,13b), uZivatel i darce
chleba a vina, ryb (Mt 11,19; 14,13-21; 26,26-29; J 21,1nn). Je Panem casu tohoto (Mt 12,1-21; 28,20; Ga
4,4) i prichazejiciho (Ko 1,15-20), kdy se celé tvorstvo ma diky Nému podilet na slavé syn( Bozich (R 8,18-
30). UZ Gn 1 je kazanim o kralovstvi JeZise Krista, naSeho Spasitele.
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Kazani 3: U¢inme clovéka (Gn 1,26-31)

16. biezna: nedéle Reminiscere (Z 25,6)

Jako posledniho, a zaroven jako vladce nade viemi svymi pozemskymi dily stvofil Bah ¢lovéka, muZe a Zenu,

a opatfil jej vSim potfebnym.

Vykladové poznamky

Buih: Také clovék je stvofen BoZim slovem (1,26: | fekl Bih...), oviem nejde o tvaréi Bud' (srov. 1,3.6.14) ani
0 zmocnéni more Ci souse k produktivité (srov. 1,11.20.24), nybrZ o Bozi Gvahu ¢i vyzvu k sobé samému
(1,26: Ucirime). Clovék nenf jen tvorem vedle tvord, stvofenych ,z ni¢eho’ nebo vzeslych z vody & zemé, ale
navic povstava z Bozi Uvahy a ma néco z Bozi podoby. Pro¢ Blh mluvi v plurdlu? Podle rabin(i se pokorné
radi s andély, byt je jedinym Tvircem a pravzorem ¢lovéka (1Kr 22,19; Jb 1,6nn; Da 4,14a). Nebo slySime
snad rozhovor BoZi Trojice, jak mGZe napovidat fakt, Ze i clovék je spolecenstvim osob (1,27c)? Nejspise se
tak podtrhuje BoZzi moc a zvlastnost rozhodnuti stvorit ¢lovéka (plural extensivus ¢i majestaticus).

Clovék: | jini tvorové dostdvaji od Boha ukoly (srov. 1,6.11.14n.22.24), lidsky Gkol je ale odvozen p¥imo
od Boha (1,26n). Clovék je stvoren ve stejny den jako zvitata, ba a# jako druhy — je ,jednim z nich’, je ,ze
stejného tésta’ (srov. 2,7.19; 7 104,13-26; 1z 40,6-8; Kaz 3,18-21), vyéniva ale plvodem (Ucirime) i uréenim:
Je stvofen v obrazu Bozim Ci k obrazu, podle obrazu ¢i jakoZto obraz (hebr. b-celem); a jako BoZi podoba Ci
podle ni: Blh ,stal clovéku modelem’, resp. Bozi obraz je modelem i cilem clovéka. Hebr. slovo celem
oznaduje pfibuznost (5,3; 9,6; srov. Sk 17,28) Ci reprezentaci, napf. se uzivd o modlach, zastupujicich na
zemi nebeské bohy (Nu 33,52; 2Kr 11,18; Ez 7,20; Am 5,26). Podoba, hebr. demut, oznacuje podobnost,
ndpodobu, postavu (5,1.3; 2Kr 16,10; 2Pa 4,3; 1z 40,18; Ez 1,5 aj.). Rabini uvazuji, Ze ¢lovék se Bohu podoba
fyzicky (Ex 24,10; 1z 6,1; Da 7,9.13); Ize uvaZovat o tom, Ze BoZi emoce hnévu, lasky, nerozhodnosti, smutku
atp. (srov. Jr 3,19; Oz 6,4; 11,8n) nejsou jen antropomorfismy (vlastnostmi lidskymi, pfipisovanymi Bohu,
ktery je ve skutecnosti nad né povznesen), nybrz Ze naopak ¢lovék je teomorfni (podobny Bohu). Tradi¢né
se jako obsah imago Dei chapal intelekt, svédomi, vztahovost, vztah k Bohu. Nase verse implikuji, ze
obrazem Bozim je Clovék bud’ jako reprezentant Bozi vlady na zemi (1,26.28), nebo jako vztahova bytost
(1,27 doslova: samec a samice), pozehnana a povérena plodivosti (1,28). Imago Dei je bud podstatou, nebo
spiSe ukolem ¢i cilem clovéka. Vers 1,27 zni slavnostné: jde o poeticky paralelismus (a=b=c), prvni dva
radky maji chiastickou strukturu (Stvoril Bih clovéka ve svém obrazu | v obrazu BoZim stvoril ho).

Vlada: Teprve BoZi kletby prinesou viadu clovéka nad clovékem (3,16b), primarné se vSsak mandat vlady
tyka zemé a zvitat v mofi, pod nebem a na zemi (1,26.28). Clovék ma zemi viddnout (Lv 25,43.46; Nu 24,19;
1Kr 5,4; Z 72,8; 110,2), ba si ji podmanit (Nu 32,22.29; Joz 18,1; 2S 8,11; Jr 34,11). Je-li predobrazem
a zdrojem této vlady Stvofitel (srov. 1,3nn), pak lidské panovani spociva v respektu k BoZzim pozehnanim
a ukoldim (napf. 1,16), ve stédré péci o svérené tvory, v pozorném pohledu a objevovani dobra na Bozim
svété, v kreativité, v zapInéni a polidstovani svéta (1,28a; 2,4n.15), ne v porobeni a vykofistovani.

Jidlo: Ustanoveni o stravé pro ¢lovéka i zvifata tu zabira velky prostor a je vypravéno jako dalsi dilo stvoreni
(1,29-30: I Fekl Biih... | stalo se tak). Stvotitel je i vérny Pecovatel. Snad i dar rostlin jako potravy pro ¢lovéka
je obsahem lidského panovani (1,29: Dal jsem vam; srov. 9,2n). | dilo 6. dne, tj. stvofeni zvifat a ¢lovéka
i jejich zabezpeceni, ba vsechno dilo, Bih vidél a ohodnotil jako dobré, ba velmi dobré (1,31).

Ve svétle pocatku: Pisma

Biih: BGh nejen z(stava Stvofitelem a Pecovatelem (8,22; Dt 26,8-11; Z 104; Mt 6,25nn), nybrz nadale také
vyhledava partnerstvi s ¢lovékem — povétuje ho ukoly (2,15; 6,13nn; 9,1-5; Z 8), vola ho k odpovédnosti
(3,9; 6,5-7; 9,6 aj.), omezuje se ve své vsemoci a uzavird s ¢lovékem smlouvu (9,8-17; 15,18-21; Ex 24,7n;
Mt 26,28), nechavé ¢lovéka byt svym protéjskem, ba protivnikem (18,17n; Ex 32,10n; Jr 12,1n; Z 22). BGh
ale také chrani svou Cest, ¢lovék ho nesmi zobrazit podobou Zadného z tvor(, jimz vladne (1,26; Ex 20,4n);
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jedinym BoZim obrazem je ¢lovék. Bih je Bohem lidi, Bohem vztahovym, Bohem ve vztahu, Bohem lasky
a obéti — je Otec, Syn, Duch svaty (1) 4,8-13; ) 17).

Clovék: Imago Dei je mu? a Zena, samec a samice, které Blih spojil a povéfil je ikolem zaloZit rodinu, je-li
jim dano (Mal 2,15; Mt 19,3n; Ef 5,21nn; Zd 13,4; Pis 1-8). Zarovef plati, Ze Kristovo kralovstvi prekraduje
hranice nejen izraelské a socialni, ale i pohlavni — v Kristu neni muzZ a Zena (Ga 3,26 — 4,7). Obrazem Bozim
zGstava ¢lovék i ve smyslu vlady, je stale povolavan slouzit Bohu spravou svéta, a to i toho lidského (9,6; Z
8;772; Da 7,14.27; 1K 6,2n; R 13,1-6). Zaroveri plati, Ze lidské panovani selhdva a obraci se proti Stvoriteli,
lidem i stvoreni (3,16b; 11,1-9; Ex 1,7nn; Sd 21,25; 1S 8,10-18; Ez 34,1-6) a Ze pravym kralem — ve prospéch
Boziho lidu i celého stvoFeni - je Blih sdm, resp. Kristus (Ez 34,7nn; Z 2; 110; Iz 11; Mt 28,18-20; Fp 2,9-11).
Ukrizovany a vzkriSeny Jezis je pravy obraz BoZi — podle néj jsme stvoreni a do jeho podoby jsme utvareni
(R 8,29; Ko 1,15-20; 3,10; Ef 4,24; 2K 3,18; 4,4; srov. R 5,12nn; 6,1nn; 1K 15,21n.45-49). Praveé Jezis, vtélené
Stvoritelovo Slovo, je pravy Clovék (J 1,1nn; 19,5; Ef 4,13)! Gn 1,26 se tak jevi jako vyhled k eschatologické
spase, jako plan, které se ma naplnit — nasSe pozemské ukoly a ustrojeni véetné pohlavnosti a manZelstvi
jsou nasledovanim Kristem, jsou nasi ,kristifikaci‘, rGstem do jeho podoby (Ef 5,21nn; 1Pt 3,1-7).

Jidlo: Jidlo neni jen pfisunem energie, nybrz hraje v Bibli duleZitou symbolickou roli (1,11n.29n; 2,16). Jidla
se tyka prvni BoZi pfikazani i prvni lidsky hich (2,16n; 3,1nn); jidla se tykd i jedno ze t¥i (?) pfikazani danych
po potopé (9,2-4), a také prvni lidsky pad po potopé (9,20nn). Otazka jidelnicku je Ustfedni pro Téru lzraele
(Lv 11; Mk 7,17-23; Sk 10; R 14), spole¢nym stolovanim se stvrzuje smlouva (18,1-5; 31,54; Ex 24,9-11; Mt
26,26-29), potvrzuje se milost (lz 25,6-8; Mt 9,9-13; L 15,11nn), buduje — anebo narusuje - spolecenstvi
(4 13,18.27; Sk 2,44-46; 6,1-7; 1K 11,17nn; Ga 2,11n). Jidlo je dar k posile i radosti (Kaz 3,13; 5,17-19; 9,7-
10; Sk 27,33-36). Jidlem o nas B(ih pecuje nyni i v novém stvofeni (Z 104,28; Mt 6,11; Zj 22,2).

Dobro: Svét byl stvofen jako velmi dobry (1,31), funkéni, krasny. Obsahuje tento vyraz i mordini dobro, ¢i
jakousi dokonalost? UZ v rdji neni cosi dobré (2,18); ba pfimo zprostfed BoZich tvor( pfijde vzpoura (3,1).
Dobro bude kyzZena, hledan3d, potiebnad, a prece kontroverzni, ba nebezpecna kategorie (srov. Mk 10,17n;
R 2,1.17nn). Ve SZ se slovitko tov — dobry vyskytuje 360x, z toho 52x v malé Kaz, ktera hledd pozemské
dobro a nachazi je v ,skromnych’ darech jidla, manzelstvi, bohabojnosti (srov. Gn 1,26-31).

Ve svétle pocatku: my

Stvoreni v 6 dnech: Hledime na promysleny déj, v némz lze vidét fad a zamér. Nejdriv se délad prostor.
Oddéluje se. Svétlo od tmy. Jedny vody od druhych. Zemé od vody. Pak se vSe zapliuje. Zemé zeleni. Nebe
hvézdami. Vody Zivocichy. Zem a podnebesi Zivocichy. To vse je dobré. Na konci stoji ¢lovék — néco velmi
dobrého. Jsme chténi a nejsme vyplodem nahody. Celé dilo stvoreni vola: ,Nejsi tu z vile ¢lovéka di
néjakého slepého principu. Jsi tu z viile Boha, ktery tvofi se zamérem. Viz! Pojd’ a hledej jej!”

Clovék pan nad stvofenim: Pohadky nam ¢&asto predklddaji nekompetentni krale. Panovnik by ale ve
skutecnosti mél byt jako pastyf — peCovat o své stado. Jan Heller proto nase lidské panovani nad stvorenim
vyklada jako pastyiskou sluzbu stvoreni. Tedy i my bychom méli byt pastyfi stvofeni. Jak se to projevuje
v nasem kazdodennim Zivoté? Pocinaje tim, co kupujeme, aZ po to, jak se chovame k druhym.

Clovéka k nasemu obrazu: Tim ¢lovékem jsme ty a ja! Nejen faraon ¢&i jiny blizkovychodni zbozny kral! Ty
zvéstuje Mojzis svym posluchaclim. Toto postaveni zlistava navzdory padu. Kazdy ¢lovék nese imago Dei,
i kdy? poznamenané htichem. Zivot je program, pfi kterém se uéim kdruhym, a zvlast tém obtiznym
pristupovat podle toho, Ze jsou zpfitomnénim Hospodina. Zaroven jsme jako lidé volani nezlstat u imago
Dei, ale smérovat k imago Christi. Nesu obraz prvniho Adama, ale také jsem povolan k proméné do podoby
druhého Adama (R 5,12—15). Zivot nasledovnika je cesta — jsem zvan vrlstat do Kristovy podoby. Vnimam
tak svUj Zivot? Co mi mlzZe k této proméné pomoci?

Cim je nas svét? Clovék je obrazem Boha. Je postaven a uveden doprostied svéta. Starovéky ¢lovék to
vnima tak, Ze svét je chramem a uprostfed chramu je BozZi obraz. Ty a ja jsme uprostied svéta a svét je
chrdm. Chovdm se k nému podle toho? Ziji v ném svaté, s védomim bazné Bozi, ktera nale?i k Zivotu na
svatém misté?

14



Kazani 4: Sedmého dne (Gn 2,1-3)
23. bfezna: nedéle Oculi (Z 25,15)

Bah dokondil své dilo sedmého dne a odpodinul. Sedmy den je korunou stvofeni, dnem nadanym poZehnanim,

dnem BoZim pro nas.

Vykladové poznamky

Darazy: Cesky ekumenicky preklad ponékud zastird bezmdla poetické repetice a rytmizace (paralelismy),
a tedy i zesilujici se dlirazy a zpfesriovani obsahu v hebr. textu:

A byla dokoncena nebesa i zemé a vSechen jejich zastup.
A dokoncil Bih sedmého dne svou prdci,
kterou délal,
A ustal sedmého dne od vsi své prdce,
kterou délal.
A poZehnal Biih sedmy den
A posvétil ho,
nebot v ném ustal od vsi své prdce,
kterou Blh stvofilkdélani.

Oblouk hlavnich vét se klene od trpného byla dokoncena k aktivnim dokondil, ustal, poZzehnal a posvétil.
Trikrat, ba pétkrat se podtrhuje, Ze se to déje sedmého dne. Trikrat se zminuje BoZi [vSechna] prdce; trikrat
se tika, Ze ji BUh délal, resp. Ze ji stvofil (bara’, srov. 1,1.21.27), aby ji [u]délal. Fakt, Ze BUh dokoncil sva dila
sedmého dne (2,1-2.3b), je dlivodem poZehndni a posvéceni pravé tohoto dne (2,3a).

Prace: Co dosud moZna vyznivalo jako bezpracné vynosy (I fekl Buh), je nyni zdUraznéno jako prdce (Ex
12,16; 20,9n; 31,3.5.14), kterou Buh délal (srov. 1,7.16.25.26.31). Vénoval se ji Sest dni (1,3-31), a nyni ji
dokonal Ci dokoncil (hebr. kalah) a prestal s ni, ustal v ni, ne-li odpocinul od ni (hebr. Sabat: 8,22; Ex 5,5;
16,30; 23,12; 31,17; 34,21). Co presné dokoncit a prestat, ne-li odpocinout znamena pro Boha, nevime.
Zavér v3 vsak snad naznacuje, Ze BoZi stvoritelské dilo ma otevieny konec, Ze totiz Blih si v Gn 1 stvofil
praci, kterou chce i nadéle délat (kterou Bih stvoril, aby ji [u]délal). BoZi dilo je ve 2,1 popsano souhrnné
jako nebe a zemé (srov. 1,1) a vSechen jejich zdstup: mysli se tu asi vSechna dila Gn 1; jinde nebesa a jejich
zdstup odkazuje ke hvézdam, resp. andélim (Dt 4,19; 17,3; 2Kr 23,3-5; Z 33,6; 1z 34,4; Sk 7,42; Jb 38,7).
Sedmy den: Rabini se ptaji, jak Blh sedmého dne dokoncil praci, kterou prece vykonal v predeslych Sesti
dnech. Co jeho dilu chybélo? Odpovéd: chybél odpocinek; Bih své dilo dokoncil tim, Ze s nim prestal. Proto
BUh tento den vyzdvihl z proudu dni a Casu: poZehnal — dosud BUh Zehnal Zivotu plodnosti (1,22.28) —
a posvétil ho, oddélil pro sebe (prvni zminka svatosti v Bibli: svata neni zemé, nybrz jeden z dni). Tento den
také na rozdil ode dnl predeslych nema vecer a jitro; jako by ,dilo’ sedmého dne nebylo ,dokonano’, jako
by den prestani neprestaval... Pro ¢lovéka, stvofeného dne Sestého, je sedmy den takfikajic dnem prvnim:
lidsky pfibéh, zaloZeny povéfenimi a dary Sestého dne, vychazi z Boziho odpocinuti.

Ve svétle pocatku: Pismo

Sabat: Sedmy den je Zarlivé stfezenym Bozim ,chrdmem’ v toku ¢asu (Ex 16,23nn; 20,8-11; 23,12; 31,13-17;
35,2; Dt 5,12-15; 1z 58,13n; Jr 17,19nn; Neh 13,15-22). Je poZehnany, jako je plodnosti pozehnan Zivot
(1,22.28; 9,1) ¢i lid Izraele (12,2n; 17,16 aj.). Je zasvécen Bohu, jako jsou Bohu zasvécovany, vyhrazovany,
z vSedniho disponovdni oddélovany desatky, obéti, knézi, chram atp.; a jako sam Hospodin si pro sebe
vyhrazuje lzrael (Ex 31,13; Lv27). Bible se neostycha opakovat, Ze Stvoritel své dilo dokondil, Ze od néj
poodstoupil, ba Ze odpocinul — proto i Izrael ma a smi po Sesti dnech prace a roboty pustit své dilo z ruky,
takrikajic se vydat BoZi péci a odpocinout si ve svobodé (Ex 16,22nn). O sabatu se exodus a stvoreni
vzajemné nesou a prolinaji (srov. Ex 20,2.11; Z 95; Iz 43,1-3; Zd 13,20), odpociva celé tvorstvo (Dt 5,14).
Sedmy den sabatu je také vzorem pro sedmy rok odpocinuti — odpocinuti pidy a odpusténi dluh(,
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propousténi dluznich ,otrokd‘ na svobodu (Lv 25; Dt 15), a také vzorem dalSich svatkl a slavnosti, kdy mél
Izrael také ustat se svou praci a oddat se radosti, Hospodinu (Ex 23,14-19; Lv 23 aj.).

e Jezis: Jezis vztahuje znameni sabatu na sebe, on je pravym odpocinkem (i chrdmem), kde je svoboda
a nevinnost (Mt 11,28 — 12,9). JeZi§ zdmérné o sabatu uzdravoval, ¢imZ na sebe pfivolal hnév farized,
potazmo své odsouzeni (Mk 3,1-6; L 13,10-16; J 5,1-18; J 9): Sabat je dnem radosti, Zivota, ozivujici sluzby -
JeZis je darcem Zivota, ba na zpUsob Otce stalym obnovitelem a tvircem, tedy pravé i o sabatu (J 5,16nn).
Jeho dilo vsak prekracuje hranice stavajiciho svéta: Jezis vstal z mrtvych prvniho dne po soboté (Mt 28,1);
ostatné uz ve SZ byl osmy den novym zacatkem — dnem obfizky, dnem zasvéceni darl, dnem zasvéceni
knézi, dnem ocisténi malomocného atd. (Gn 17,12; Ex 22,29; Lv 9,1; 14,10; Ez 43,27).

e Cirkev: Sabat se jakoZto znameni lidu Izraele stal spolu s obfizkou jablkem svaru mezi synagdgou a cirkvi;
nasledovnici Krista se zahy zacali schazet (také) v prvni den tydne, v den vzkFiseni Pané. DodrZovani zakona
véetné ustanoveni o sabatu nem@ze byt podminkou ¢i ditkazem pfinaleZitosti ke Kristu (Ko 2,16n; R 14,5n),
v némsz neni Zid ani Rek (R 1,16; Ga 3,26nn). Sabat nicméné ziistava znamenim budouci spasy (Zd 3-4).

Ve svétle pocatku: my

e Nedéle a sabat: Kfestané se zahy zacali schazet (také) v den Pdné, v den JeZiSova vzkfiseni. Nedéle tak
v béhu staleti splynula se sabatem, ba pro vétsinu kfestan( sabat — takto specialni znameni zid( (srov. Ex
31,13) — nahradila. Jisté mame svobodu smyslet o svate¢nich dnech tak, ¢&i jinak (R 14,5)! Podstatné je,
Ze Kristus svym vzkFiSenim prvniho dne tydne zpochybriuje naSe moderni vnimani ¢asu: Ve svétle Panova
vzkfiseni nedéle neni dnem zaslouZeného odpocinku ¢i dokonce jen ¢asti vikendu (,konce tydne’), nybrz je
dnem zacatku darovaného z milosti (prvnim dnem nového pracovniho tydne i znamenim budouci spasy),
dnem pro spole¢ny ¢as cirkve u BoZiho slova, dnem vzdjemnosti a sbirky pro potfebné (1K 10,33; 16,2).

e Odpocinek: Desatero, zakon lidu osvobozeného z otroctvi (Ex 20,2; Dt 5,6.15), obsirné nafizuje lzraeli, aby
pamatoval na sedmy den, kdy jeho Stvofitel a Vysvoboditel ustal od své prace a odpocinul: aby odpocinul
také. Vedle ,zdravotniho’ efektu ma sabat dopad i ekonomicky a socialni, sousedsky, duchovni (Iz 58,13n;
61,1-3; Dt 15). Den pracovniho volna — jednoho dne v sedmidennim rytmu - je velkym darem Zidovskych
Pisem nasi civilizaci! Dar, ktery se revolucionafi pokouseli demontovat (10. den ve Francii, ,vychodnoj‘ ve
stalinském Rusku) a ktery znevaZujeme neustavajici ¢innosti, stejné jako lenosti; také ,zabavni primysl’
¢i ,volnocasové aktivity’ signalizuji problém, ktery mame s nedostatkem i pfemirou ¢asu. Jako manualné
pracujici Izraelita spocinul v dusevni pohodé (lz 58,13n), mlZe (a ma) moderni Clovék, pracujici spise
hlavou, odpodinout ve fyzické Cinnosti. DuleZité je pustit svou praci a kontrolu z ruky, ani Hospodin ,se
nestydél’ udélat si prestavku.

e Biih a nas cas: Je pozoruhodné, jaky dliraz Gn 1 klade pravé na tok a rytmus Casu! Stvoreni se tu nedéje
instantné, nybrZ zabira Sest, resp. sedm dnfi; prvni BoZi tvlrci slovo se tyka stvofeni dne a noci (1,3-5);
svétla oblohy maji dni a noci vladnout a slouZi k urCovani kalendare (1,14-19); stvoreni nebes a zemé je
korunovano posvécenim dne BoZiho odpodinuti (1,1 a 2,1-3). Konkrétni dny, sabaty a svatky zlstanou
v centru biblické pozornosti, a tak i Kristus svou Cinnost rytmizuje podle sz svate¢niho kalendare (J 2,13;
5,1.10; 6,4; 7,2.37 aj.; srov. J 1,1.29.35.43; 2,1) a jedna praveé i o sabatu. Jezis ptisel v plnosti ¢asu (Ga 4,4),
a tfebaZe evangelium vyznam kalendare relativizuje, jsme i my povolani vykupovat ¢as chvalou BozZi a také
trpélivou praci (Ef 5,15-20; 1Pt 5,8-11), a sice dokud on neprijde (1K 11,26); a kdyz tedy — podobné jako je
tomu v textu o sedmém dni (2,3) - noci jiZ nebude (Zj 22,5).
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Kazani 5: V zahradé (Gn 2,4-17)
30. bfezna: nedéle Laetare (Iz 66,10)

Bah stvofil svét pro ¢lovéka a ¢lovéka pro svét. Bez ¢lovéka se nemohlo nic zazelenat, a pfece Bih ¢lovéku
daroval zelenou zahradu. Blih ¢lovéku dal ukoly i dlstojnost, dal mu svobodu i hranice.

Vykladové poznamky

e  Struktura: V 2,4 zacind ,druhd zprava‘ o stvoreni. O sounalezitosti i rozdilech Gn 1 a Gn 2 byla fe¢ v ivodu.
Gn 2,4 — 4,26 predstavuje vypravéni, uvedené jako rodopis - rody, pribéhy, hebr. toledét (5,1; 6,9; 10,1.32;
11,10.27; 25,12 ad.). Nas oddil (do 2,25) je uvodem: popisuje misto — zemi (2,4-6) a zahradu vc¢. okoli
(2,9.10-14.15; srov. 3,1.22-24; 4,16); uvadi postavy — Boha (2,4.7.8n.15-17), lidi (2,7.22) a zvitata (2,19;
srov. 3,1); naznacuje lidské Ukoly — péci o padu (2,5.15; srov. 3,17-19.23; 4,2) a femeslnou praci (2,12; srov.
4,20-22); s prvnim zakazem pfinasi i prvni hrozbu - poruseni tabu pfinese ¢lovéku smrt (2,9.16n; srov.
3,3n.6.19.22; 4,8.14n.23n). Nas oddil se déli na popis zemé, kde neni ¢lovék ani zelen (2,4-6), na vypravéni
o stvoreni ¢lovéka a zahrady (2,7-9), popis vod Edenu (2,10-14) a vypravéni o lidském mandatu (2,15-17).

e Zemé: Bozimi zasahy (2,7.8-9) a lidskou praci (2,5d.15) se zemé méni z pustiny (2,5n) v obyvatelny svét
(2,7-15). Hebr. vypravéc uziva pojmu erec — zemé, sous, také Zemé izraelska (2,4.5ac.6a.11-13; 1,1n.10n.24;
srov. 12,7), zde prostor déje a BoZi ¢innosti; adama — puda, ornice, zemina (2,5d.7a.9; srov. 2,19; 3,19.23;
4,2), zde ve vztahu k ¢lovéku, hebr. adam — pozemstan, ,zemdk’; sadé — pole Ci divoka krajina (2,5; srov.
3,1; 25,27); a gan — zahrada (2,8n.10.15n; srov. 13,10; 11,10), misto pro ¢lovéka pripravené a do péce mu
svérené. Bez lidské prace nic neroste (2,5.15), zaroven je zahrada Bozim darem pro c¢lovéka (2,8n).

e Zahrada: Je presné - pro nas ale neurcitelné - lokalizovana v Edenu na vychodé (2,8), je plna krasnych
ovocnych strom0 (2,9.16a; 3,6; srov. 1,11.29n), ma stfed a v ném dva zvlastni stromy — Zivotodarny strom
Zivota a zapovézeny strom pozndni (2,9.16n; srov. 3,11.22), a sama je stredem Sirého svéta (2,10-14). Jakou
roli hraje vsuvka o fekach a zemich?! Prvni dvé feky — Pison a Gichdn (1Kr 1,457?) - jsou neidentifikovatelné,
stejné i prvni zemé — Chavila, snad piscity kraj. Ku§ je asi Nubie (2Kr 19,9; Z 68,32), Chidekel je Tigris.
O nezndmé Chavile ¢teme nejvic (2,11n): dobyva se tam dobré zlato, pryskyrice (srov. Nu 11,7) a (asi)
karneol (srov. Ex 25,7; 28,9.20). Je zahrada vychozim bodem adamovych vyprav za surovinami, ¢i snad
zvlastni rezervaci v Sirsim svété lidi (srov. 3,23n; 4,14-16)?!

o Clovék: Bez ¢lovéka se zemé nemiiZe zelenat (2,5.15). Stejné jako pozd&ji zvitata (2,19) ho Bih na zpisob
hrncite uhnétl, vytvaroval — hebr. yacar (2,8n; srov. Iz 29,16; Jr 18,2), a to z prachu zemé, doslova: Uhnét/
¢lovéka, prach z pidy (afar min-haadama). Mini se chybujici, pomijiva kvalita ¢lovéka (3,19¢; Z 104,14-16;
2K 4,7), nebo jeho hmotny pavod (3,19¢.23; 1,24nn; 2,19; Jb 33,6; Kaz 3,20; 12,7)? Blh c¢lovéka oZivil svym
dechem Zivota — hebr. nismat chayyim (2,7; Dt 20,16; Jb 27,3; 33,4). BoZi dech, jinde duch — hebr. ruach,
oZivuje viecky tvory (7,22; Z 104,29n). | Zivogichové jsou dusi Zivou — nemini se psychika, nybr Zivot (2,7;
1,20n.24.30; 2,19; 9,4). Clovék ma stejny plvod jako tvorové. Odliduje se (srov. 2,20) individualnim aktem
stvoreni (2,7), péci (2,8n.16), povérenim (2,5.15) a zakazem (2,17).

e Mandat: Clovék ma obdéldvat a streZit zahradu (2,5.15), doslova slouZit - hebr. avad (3,23; 4,2; Ex 20,2.9n
aj.) a hlidat ¢i zachovdvat - hebr. samar (3,24; 4,9; 17,9; 18,19 aj.). Svou praci vlastné napodobuje Boha,
ktery v Gn 2 pracuje (viz niZe). Je opatfen vSemi zdroji ke svobodnému uzivani (2,9.10-14.16), zéroven je
mu uloZzeno omezeni (2,17; 3,1nn): ze stromu pozndni nesmi jist (vice dal ke Gn 3), jinak najisto zemre — tak
jako smi (v hebr. stejna slovesna vazba) najisto jist z ostatnich stromi (2,16b.17b). Hrozba je formulovana
jako rozsudek smrti, ktery bude dfive ¢i pozdéji vykonan (srov. 20,7; Nu 26,65; 1S 14,39; 22,16; Jr 26,8; zvl.
1Kr 2,37.42): ¢lovék bude vyhnan ze zahrady, aby se nedostal ke stromu Zivota (3,22n). Odepfeni pfistupu
k tomuto zdroji Zivota, a ne exekuce, se nejspiSe mysli ve 2,17. Byl prvni ¢lovék nesmrtelny ze své bezhfisné
podstaty, anebo ,zvenci’, diky ovoci stromu? Formulace hrozby umoznuje chapat smrt bud jako néco
nového, jako konec nesmrtelnosti, anebo jako trest smrti vyneseny nad smrtelnikem, ktery mél dosud
ovsem pfistup ke zdroji Zivota.
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e Hospodin Biih: Bih je v Gn 2-3 nazyvan Hospodin Bih, coz je souslovi jinde ve SZ velmi vzacné. Jako hrncif
hnéte ¢lovéka (2,7n), jako zahradnik vysazuje zahradu (2,8a) a ddvd vzrist stromim (2,9), aby tam ¢lovéka
umistil (2,8b), vzal ho a postavil ho tam, resp. mu tam dal spocinout (2,15); a pfikazuje mu, mluvi k nému
(2,16). Blh je blizky, angaZovany, takfikajic manualné ¢inny. Je tvircem, pecovatelem, zaméstnavatelem,
zakonoddarcem a soudcem.

Ve svétle pocatku: Pismo

e Raj: Eden z(stava v Pismu symbolem politické a ekonomické, jaksi nadsvétné moci (Ez 27,23; 28,13; 31,9).
Zahrada je metaforou ztracené, soucasné i zaslibené krasy a spasy (13,10; Dt 11,10; 1z 51,3; 58,11; Jr 31,12;
JI 2,3). Milenci jako by se vraceli do zahrady pocatku (Pis 4,12.15n; 6,1n; 8,13). O rdji — fec. paradeison —
mluvi v Gn 2-4 feckd LXX; v NZ je rdj misto, kde prebyva Blh (L 23,43; 2K 12,4; Zj 2,7). V zahradé byl JeZis
zrazen a pohrben (J 18,1.26; 19,41). Strom Zivota (2,9; 3,22-24) je metaforou moudrosti (Pt 3,18; 11,30;
13,12; 15,14) a bude jako zdroj zdravi a Zivota stat ve stfedu nového Jeruzaléma (Zj 22,2.14.19).

e Clovék: Ve svém materidlnim i ,boZském‘ piivodu, jakoz i ve své hlinénosti — uhnéten Bohem ze zemé,
oZiven Bozim duchem, Bohem vydan zéniku - je ¢lovék spfiznén s ostatnimi tvory (Z 104,29n; Jb 34,14n; Kaz
3,19-21; srov. Jb 10,8n; 33,4; Z 90,3; 103,14-16; 1z 40,6n; 2K 4,7; R 1,32). Zaroveri je nad né vyzdviZen, zvl.
pak dobry kral (Z 8; 72; 89,20-26). Kvdli ¢lovéku tvorstvo propada zkdze, a s nim bude i ono zachranéno
(R 8,18-30). Nyni neseme podobu smrtelnika Adama, jednou poneseme podobu vzkfi$eného Krista
(1K 15,42-50; R 5,12nn). Kazdy ¢lovék je uhnéten Bohem (Z 94,9; 103,14; 139,16; 1z 29,16; R 9,20); BoZi dilo
z Gn 2 je zaroven predobrazem povolani i obnovy lzraele a cirkve (1z 43,1.7; Ga 4,19).

e Hospodin: BGh z{stava tviircem svéta i lidu (Iz 43,1; 2K 5,17), §tédrym pecovatelem (Z 104; Mt 6,25nn),
zakonodarcem i soudcem (Ex 20,1nn; 34,7nn; R 1,18nn), nadale pracuje (Ex 20,11; Z 104; 1z 43,1a; J 5,17).
To vie ztélesriuje Jeii§ (J 2,7-9; 5,17.22; 6,11 aj.). Je i novym Clovékem, hlavou nového lidstva (J 1,14;
3,3.5.13; 19,5; 1K 15,47-49; Ko 1,15-20; 1Tm 2,5n aj.).

Ve svétle pocatku: my

e Phda a ¢lovék: Clovék je ucinén z prvki této zemé, ze stejnych atomd a podle stejnych zakonitosti jako vie
ostatni ve vesmiru. Je oZiven Bohem, povoldvan Bohem, ale po biologické i psychické strance je bytosti
pozemskou, prach z pudy zemé. Jeho humanita je spjata s humusem. Abstraktné cisté lidstvi je chiméra
(vzdy jsme Zili s nastroji, stechnikou, diky praci). Zapominame-li na ptirodu, na manualni praci spjatou
s ptdou, spoléhdme-li na ,svobodu od pfirody’ — na svobodu ideji, politickych projekt(, libovolnych tuzeb
(R 1,23nn), odtélesnénou duchovnost (1Tm 4,1-5), digitdlni technologie &i virtudlni realitu a ,umélou
inteligenci’ -, vyddvame se vsanc odlidsténi. Slovo se stalo télem (J 1,1.14; 6,63).

e Priroda i kultura: K pfirodé (k zahradé a jejim stromim) patfi od pocétku i kultura (drahocennosti onéch
dalSich zemi). Zlato, pryskyrice a karneol zastupuji cestovani a hledacstvi, vytéZovani, femesla a obchod,
umeéni i nabozenstvi (viz odkazy vyse). Rajsky stav nespocival v ,nevinnosti divocha’ (jak tvrdil Rousseau),
nybrz byl — po BoZim vzoru - svadzan s praci a otevieny Sirému svétu. Selsky rozum i technickd expertiza,
zZivotni zkuSenost iteoretické mysleni, manuadini prace i technologie, skromnd vSednost i neutuchajici
objevovani, krasa, uméni, rozlet — to vse patti k ¢lovéku (zahrada, ale i zemé za jejimi hranicemi).

o Clovék a zemé: Clovék je ze zemé vzat, je na zemi odkdzany, ale zaroveri je mu zemé svéfena do péce
(2,15), ba je jejim spolutvircem (2,5). V Gn 1 byla fe¢ o vladé a podmanéni (1,26-28), v Gn 2 je fec o sluzbé
a ochrané: Filosof F. Bacon mluvil o ovladnuti prirody skrze poslusnost jejich zakonitosti. Dnes snad radéji
mluvme o ochrané a sluzbé z moci nam dané. Panovani bez védomi sluzebnosti konci drancovanim pfirody
(i druhych lidi); sluzba bez védomi moci konéi v otrockém zboZsténi prirody (a v anarchii). Gn 2 nemluvi
o ochrané celého svéta, nybrz pravé svérené zahrady: neuskutecnuje se globdlni panstvi nejprve v péci
o svéreny kousek zemé? Ale jisté je tu i Siry svét venku!
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Kazani 6: Pomoc jemu rovna (Gn 2,18-25)
6. dubna: nedéle Judica (Z 43,1)

Neni dobré, aby byl ¢lovék sam, proto mu Blih uéini vhodnou pomoc. Clovék pojmenovava zvitata, ale pomoc
nenachazi; Buh mu privadi Zenu, a ¢lovék muzné promluvi a vydava se na novou cestu.

Vykladové poznamky

e  Struktura: Perikopa je posledni ¢asti Uvodu (2,4-25) k vypravéni o rdji na vychodé a o vyhnani na vychod
od rdje (2,4 — 4,26; srov. 2,8; 3,24; 4,16): uvadi na scénu Zenu, klicovou postavu dalsiho déje (srov. 3,1-
7.12.16.20; 4,1n.25). Jeji stvoreni je uvedeno Bozim zjisténim, Ze neni dobré, aby clovék byl sam (2,18; srov.
1,31): jako je ¢lovék ,napravenim’ zemé (2,5n), je Zena ,napravenim’ ¢lovéka, odted muZe (1,27 byla fec
o samci a samici). Byl ¢lovék jen sdm pro sebe, ¢i osamély, nebo nestacil na své ukoly (2,15)? Buh zjedna
napravu - uc¢inim mu pomoc jemu rovnou (2,18; srov. 1,26): hnéte — hebr. yacar — proto zvifata z pldy
(2,7.19) a privadi je k clovéku, aby je pojmenoval - s vysledkem, Ze se nenasla pomoc jemu rovna (2,19-20).
Pak buduje z boku Clovéka Zenu a clovék ji nadSené pfijima (1,21-23). Pasaz uzavird vyhledem na dalsi
déjiny muzl a Zen (2,24) a nahotu prvniho paru (2,25), ktera je predtaktim dalsi ¢asti (srov. 3,7-11.21).

e Slova: Text uziva repetic slov, pfip. synonym, a to v obou c¢astech (2,18-20 a 2,21-23): pomoc jemu rovnd
v prvni Casti (2,18.20); v obou clovék — adam (2,18.19.20.21.22.25), uhnist, pfip. zformovat a vybudovat
(2,19.22), z pidy — min ha’adama a z clovéka — min ha’adam (2,19.22), privést k ¢clovéku, resp. k nemu
(2,19.22), nazyvat, pojmenovat (2,19n.22c); ve druhé casti pak vzit (2,21.22.23), maso ¢i télo — basar
(2,21.23.24), Zena — isSa (2,22.23.24.25), muZ — is (2,23.24). Vidime dvakrat: vytvoreni zvirat, resp. Zeny
(min ha’adama, resp. min ha’adam), pfivedeni a pojmenovani zvifat a Zeny, pficemzZ napoprvé se pomoc
nenasla, napodruhé je ji Zena. Zda se, Ze rozhoduji jména, ktera clovék dava: jména zvireci - a nenasla se...,
nebo jméno své — Konecné [CEP vypousti] je to... at i$$a se nazyvd, vidyt z i§ je vzata (2,20.23).

e  Zvirata: Zvirata jsou stvorena ze stejného materialu a stejnym zplisobem jako ¢lovék (2,7n.15; 3,23), prece
mezi nimi nenachazi pomoc sobé rovnou. Asi ve snaze harmonizovat s Gn 1 — zvirata drive nez ¢lovék (1,20-
26) — zastiraji nékteré preklady, Ze v hebr. 2,19 ¢asové navazuje na 2,18 — clovék dfive neZ zvirata (srov.
2,5). Pojmenovani zvitat neni vlozenym pribéhem, nybrz je soucasti hledani pomoci pro Clovéka: nejprve
mezi zvitaty, pak v Zené. Bih pomoc pfipravuje, ¢lovék si ji — dle BoZiho zadani (2,18b) — vybira.

e Zena: Za pomoc sobé rovnou si vybirad Zenu, kterou Bdh ,chirurgickym’ (,manualnim‘) aktem vystavél z boku
Clovéka (2,21). Svij vybér dava clovék najevo tim, Ze Zenu pojmenovava podle sebe, Ci spiSe sebe podle ni
(B21: bude se nazyvat manZelkou, nebot je vzata z manZela, hebr. isSa — is); poznal, Ze je s nim spfiznéna
(2,23; srov. 29,14; Sd 9,2). Tato slova jsou vibec prvni lidska slova, ktera Bible cituje — muZova dda na Zenu,
pisen, v niz se Clovék stdvd muzem! Kym je Zena muZi? Hebr. ezer kenegdo (2,18b) se preklada rlzné:
pomoc jemu rovnd, pomoc jako jeho protéjSek, pomoc pfi ném, pomoc jakoby proti nému, rovnocennd
opora aj. Zena neni muzovou sluzkou; je jeho kompatibilnim dokonéenim, ba dotvorenim, jeho oporou,
pomochnici, druzkou, ale i opozici - brannou pomoci od Hospodina (srov. Ex 18,4; Dt 33,7.26.29; 7 20,3;
33,20 aj.). Jak? Na télesné, ba erotické roviné (2,21-25): k ni tazen, muz opusti domov (srov. 12,1; Z 45,11n)
a pfilne k ni (hebr. davak 34,3; Dt 4,4; Rt 1,14; 7 63,9), takze se ze dvou (opét) stava jeden - jedno télo.

Ve svétle pocatku: Bible

e Zvitata: Pro¢ jsou zvifata a Zena zmifiovény v ramci jednoho hledani pomoci? Snad polemicky: Zena neni
objekt ¢i bezpravna otrokyné na zplsob zvifete (srov. Ex 21,7-11; Ef 5,25.28-30), ani ji nelze zvifetem
nahradit (srov. Ex 22,18; Lv 18,23; 20,15n). Zvife neni ¢lovéku rovno, natoz aby mu bylo bohem (srov. Ex
20,4n; 32,4n; R 1,22n). Nad zvifetem ¢&lovék panuje - smi je jist, vyuZivat, ne ale zneuZivat (1,26n; 9,3; Dt
5,14n; PF 12,10). Zcela jinak je nerovny pomér muze a Zeny a? disledkem soudu (3,16b; srov. R 1,18nn);
k tomu ale vice nad Gn 3.
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e Clovék: Byt Gn 1 zdlrazfiuje povolani ¢lovéka k vlddé z Bozi moci (1,26n), je &lovék pasivnim pfijemcem
Bozi péce (1,28-30). Byt Gn 2 mluvi o lidské sluzbé zemi (2,5.15), je ¢lovék aktivnim spolutviircem svéta
i svého osudu, partnerem Bozim (2,5.20.23n). Ve sluzbé je ¢lovék vlddcem, jak ztélesni Kristus (Z 8; Mk
10,42-45). Blh chce, aby v pozemské oblasti ¢lovék svobodné rozhodoval, myslel a mluvil, jednal, utvarel
svét dle sebe. V Gn 2 ¢lovék jednd mj. slovem: pojmenovava zvitata a ovlada tak zivy svét (Z 8,7-9). Dava
muz najevo nadvladu, kdyz dava jméno zené (3,20a)? Spise potvrzuje svou volbu (2,23) a Zenu cti v jejim
nezaménitelném, nezastupitelném Ukolu materstvi (srov. 3,20b; Iz 7,14; Mt 1,21; L 1,46-49; 1Tm 2,15).

e Zena: ,Zenskou otazku‘ (ani tu ,muiskou’) nefesi Bible jednou $ablonou. Sledujme stopy naseho oddilu:
Zena je muzi pomoci a protéjskem (2,18; 24,67; Rt; Sd 4-5; 1S 1-2; 25,32nn; Est), dobrem a radosti (2,23;
PF 18,22; 31,10nn; Kaz 9,7-9; Pis 4,1-7), zdrojem milostného nadseni, cilem cesty (2,23-25; Pf 5,18n; Pis 2,8-
17; 4,12nn; 6,4nn; 7,11nn; 8,1-7). Trebaze Pismo mluvi o sexualité spiSe vécné a u védomi jejich pasti, ba
désivych zakouti (Pf 5 a 7; Ex 20,14; Sd 14 a 19 a].), jeho tenorem je pritakani milostné vasni a sexualni
rovnosti muze a Zeny (Pis; 1K 7,1-5). Predstava, Ze muzZ kvili Zené opousti domov, neodpovida realité
biblického svéta - Zena naopak nasleduje muZe; a pfece BUh, pfip. Kristus jde touto kontrakulturni cestou
lasky (2,24; Jr 3,1 vs. Dt 24,1-4; Oz 1-3; Ef 5,25-33; Mt 25,1-6) a je vzorem obétavého manzela.

e Jedno télo: Nas text (zvl. 2,24) je zdrojem biblické argumentace pro manZzelskou vylucnost a vérnost (Mal
2,14-16; Mt 19,3-9; 1K 7,1-5), proti prostituci (1K 6,12-20), pro hierarchii, a zaroven vzajemnou odkazanost
muzZe a Zeny v manZzelstvi, ale i v cirkvi (1K 11,7-12; 1Tm 2,12-15), pro Kristovu cestu obéti za cirkev, pro
jeho trvalou péci o svUj lid i pro eschatologickou nadéji — jsme na cesté k velkému tajemstvi sjednoceni (Ef
1,10; 5,25-32). N&3 text je zakladnim kontrastem v(i¢i zapovézenym praktikam (Lv 18,22; 20,13; R 1,26-28).

Ve svétle pocatku: my

e Vyslovit se: Jako ¢lovék na pocatku urdil zviratim jména - a autoritativné tak vyloucil zvér jako pomoc sobé
rovnou -, podobné ¢lovék obecné svou fedi poznava, tfidi a objektivizuje, ovlada svét (1,26; srov. Z 33,4-9).
Odou na zenu, v Bibli prvnimi citovanymi lidskymi slovy (2,23), ale vstupuje do vztahu: i zené sice dava
jméno, své druhové (is), resp. pfijima je od ni - a stava se tak muzem (2,23: isSa - is) -, tim ale uznava Zenu
jako BoZi dar a vydava se za ni (2,24n). Pojmenovani utvareji a ovladaji realitu; slovy uznani a obdivu, prijeti
a sebevydani vstupujeme do vztahu! Jména umoznuji moc, argument, spor, rozliSeni (coz je nutné ve svété
politiky, védy, prace); ve vyznani vystupujeme ze sebe, vyddvame se za druhym clovékem, ke sjednoceni
a obéti. ,Slovo déla muzZe.” Zde z ¢lovéka (adam) déla muze (is) vyznani lasky a sebeobétovani (2,21.23;
srov. Pis 7,12-14; 8,6). Zena pomaha (2,18b) muzi se vyslovit! A jisté i muzZ Zené (Pis 2,1n; 8,1-6).

e Manzelstvi: V Gn 2 ani jinde v Bibli neni definovano, co je manzelstvi, ba tento pojem se v Bibli nevyskytuje
— je fe¢ o domu, zdkonu muZe, svatbé & sriatku atp. (Lv 18,9; R 7,2; 1K 7,9n; Zd 13,4): je to velké tajemstvi
(Ef 5,31n)! V Bibli — i v kulturach déjin a dneska — vidime rlzné zplsoby, jak se lidé poznavaji (ndhodné,
o slavnostech k tomu urcenych, diky prostfednikiim), jak ke snatku dochazi (dohodou rodin, rozhodnutim
vrchnosti, svobodnou volbou), jak je manZelstvi zvykové uspofadano a pravné reglementovano (srov. 16,3;
24,2-9.57-67; 29,15-30; Rt 3-4); ba Ze partnerska laska a vasen Zije i mimo spolecenska pravidla (srov. Pis
1,5-8; 5,2-8; 8,1-4). Opustit otce a matku (srov. Mt 10,37; 19,27-30), vykrocCit na neproslapanou cestu, aby
muz prilnul k Zené — a Zena k muZi -, je nesamoziejmy, nejisty, mnohdy bolavy proces, jemuz se do cesty
stavi osobni dispozice i rodinné ohledy, kulturni konvence (kmenova tabu, dédické zvyklosti) ¢i ekonomické
a politické podminky (valka, migrace, chudoba, zakony). A prece si laska razi cestu! Amor volat undique...

e Kontroverze: Manzelstvi vidy bylo a je vystaveno nepratelstvi, kontroverzim. Asketi a cirkev povysily
celibat na ideal (srov. 1Tm 4,1-3); cirkevni i svétské zakony omezovaly, kdo s kym, stanovily, co a jak a kdy
v manZelském soufZiti; zvl. vySsi vrstvy prisné reglementovaly vybér partnerd, ale také tolerovaly (zvl.
mladym panim) promiskuitu; dnes manzelstvi Celi vztahové chudobé, rozvodovosti, mddé alternativnich
svazk( (polyamorie, stejnopoholavni partnerstvi). Manzelstvi z(istava cestou s Panem! | celibat je cestou
s JeziSem, ktery sam zZil v celibatu (Mt 19,10-12; 1K 7,7; Jr 16,2). O hodnoté celibatu je nutné mluvit!
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Kazani 7: Znat dobré i zlé (Gn 3,1-7)
13. dubna: nedéle Kvétna (Mk 11,1-11)

Neposlusny Bozimu slovu, ¢lovék sahnul po boZzskych schopnostech pro sebe, a tak sebe i Boha ztratil. Kristus

Sel cestou posludnosti a kfize, a tak ziskal kralovstvi.

Vykladové poznamky

Struktura: V Gn 3 se rozviji pfibéh, pfipraveny v Gn 2: Postavy se stfetavaji (3,1.10n.12.16); zahrada se
stava déjistém rozkolu (3,1.18n); dar ovoce se stava ,jablkem svaru‘ (3,1-3); tabu je poruseno a BoZi hrozby
se uskutecnuji (3,6.14nn). Nas usek zacina uvedenim hada (3,1a), pokracuje rozhovorem hada se Zenou
(3,1b-5) a vrcholi porusenim zakazu (3,6n). Je ramovan slovni hfickou: zchytraly — oy drim (3,1) se pise
stejné jako nahy — DNy dréom (3,7; srov. 2,25).

Rozhovor: Cesta k neposlusnosti vede ,mudrovdnim’ nad Bozim slovem. Had predstira udiv nad Boii
domnélou nepfrejicnosti: proti velkému daru (2,16: z kaZdého stromu zahrady urcité jez) stavi jeden maly
zakaz (3,1b: JakZe... nejezte z kaZzdého stromu? srov. 2,17). Nebo snad — jak se Castéji preklada — prevraci
Bozi dar v absurdni, absolutni zakaz (nejezte ze Zddného stromu)? Zena se necha svést k obhajobé Boha:
vysvétluje dar (3,2) i zdkaz - svémyslné ho ptiostii (ani se ho nedotykejte) — vcetné dlsledkl neposlusnosti
(3,3). Zde had Bohu pfimo protifeci (2,16: jisté zemres vs. 3,4: jisté nezemrete). Jako motiv Bohu podsouva
neochotu délit se o své postaveni; a s pozndnim dobrého a zlého slibuje ¢lovéku bohorovnost (3,5). Zena
tak uvidi strom nové — dobry k jidlu, Iakavy pro oci, ba Zddouci pro pochopeni ¢i zdar (3,6; 2,9) — a ji, ona
i jeji muz s ni. Haduv slib se splni, ale jen jaksi napll: jejich oci se oteviou a poznaji (3,5)... Ze jsou nazi (3,7).
Byt jako Bulih: Jde o neposlusnost BoZiho zakazu, zpochybnéni BoZi integrity, uzurpaci bohorovnosti. Proc¢
ale ¢lovék nemél nabyt pozndni dobra a zla (2,17)? A kdyz ho nabyl, co ziskal? Poznal jen, Ze je nahy (3,7),
anebo je prece jako Bih (srov. 3,22)? Had lidem podsouva poktiveny obraz Boha, ktery je Bohem tak, Ze
znd dobré a zIé — a pfitom Blh dobry i je a dobré i déla (1,31; 2,9.18); karikaturu Boha, ktery si svou moc
drzi pro sebe (3,1b.5) — a pfitom se Buh sdili, ba omezuje (1,26n). Had podsouva lidem predstavu, Ze kdyz
tuto moc poznani ziskaji, budou jako Bih (3,5: budete jako Bih, znajici...). Blh pozdéji uzna, Ze ted' je
clovék jako jeden z nds, aby znal dobré a zlé (3,22a): ne Uplné jako Buh, nybrz jako jeden z nds, snad jako
¢len ,Boziho dvora‘ (srov. Jb 1,6; Z 82); a neni prosté znalcem dobrého a zlého, nybr? je uschopnén dobro
a zlo poz(na)vat (aby znal). Had fikd polopravdy a svede Clovéka k nedlivére, k prekroceni stanovenych
hranic... a k hanbé a smrti. Ale zemfrel ¢lovék (2,17; 3,6nn; 5,5)? Smrt nejspise spocCiva uZ v rozbiti davéry
vaci Bohu (3,1.8), v rozklizeni partnerstvi (3,11n.16), ve ztizeni Zivota a v prokleti zemé (3,16-18), a predné
ve vydani smrtelnosti (3,19.22n; 5,5). Ale o tom vSem aZ nad dalsimi dvéma oddily.

Zahady zahrady: Kdo je had, doslova ten [tedy néjaky urcity] had? V Gn 3 jednim z ZivoCichl pole, jeZ
Hospodin Bih udélal (3,1). Jak to, Ze mluvi; Ze se stavi proti Bohu; Ze svadi ¢lovéka? Jak to, Ze zlo vychazi
z Edenu, z BoZiho tvorstva?! Nevime. Nevime také, o jaké slo stromy; a jak to, Ze mély takovou moc. Plvod
zla je mimolidsky a tajemny — zlo neni v lidské moci -, stejné jako je metafyzicky plvod Zivota i zakona.

Ve svétle pocatku: Bible

Had: Na hada narazime v rlznych rolich (srov. 49,17; Ex 4,3; 7,15; Nu 21,4-9; 2Kr 18,4; Mt 10,16; J 3,14).
NZ ztotozni edenského hada se satanem, Uhlavnim BoZzim nepftitelem (Zj 12,3-9; J 8,44). Divodem jsou
jeho IZiva slova, ale jisté i fakt, e had predstavuje typické ohroZeni (3,15; Z 140,4; Pt 23,32; Mk 16,18 aj.).
Ugaritské moiské boZstvo Litan je ve SZ zosobnénim neprétel Hospodina, lidu i stvoreni (1z 27,1; Z 74,14).
Sloveso n-ch-$ (stejné hlasky jako had) oznacuje zapovézené vésténi (30,17; 44,5; Lv 19,26; Dt 18,10 aj.).

Ambivalence: Nahota patfila k dobrému lidstvi (2,24n), poznana nahota je ponizenim, ba soudem (3,7-11;
1S 19,24; Jb 2,21; 24,7.10; Kaz 5,15; 1z 20,2-4; 58,7; Oz 2,3). Had je zchytraly, Istivy (3,1; Jb 5,12.15), pojem
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ale oznacduje i chytrost, rozumnost, rozvdZnost (Pt 12,16.23; 13,16; 14,8.15.18 aj.). Podobné /dkavy (3,6) ma
pozitivni (40,26; Z 10,17; 21,3) i negativni (Nu 11,4; 7 10,3; 78,30) konotace; stejné tak slovo Zddouci (3,6;
2,9; Ex 20,17; 7 19,11; P¥ 21,20; Pis 2,3). Napadny je v hebr. trpny tvar oteviou se oci (3,5.7): to Bih otevira
0¢i (21,19; Ex 4,11; 23,8; 2Kr 4,35; 6,17; Jb 14,3; Z 146,8 aj.); jako by uz v 3,7 byl Blih pfi dile.

e Dobro azlo: Uz v zahradé se skryva moznost zla (2,9.17; 3,5.22). Co je dobrem a zlem? Stvoreni bylo dobré
(1,31), zlo je asi zrusenim stvoreni, anarchii, nebytim. Dle nékterych je dobro a zlo merismus (proto 3,6
v CEP vsevédoucnost; srov. 24,50; 32,24.29; 2S 13,22). Dobro a zlo mohou oznacovat Zivotni udél (Dt 30,15;
Jb 2,10; 30,26; Jr 18,10; 42,6). Jsou to i moralni (Z 34,15; 37,27; 52,5; Pt 14,22; Kaz 12,14; 1z 5,20; 7,15n;
Am 5,14n; Mt 5,45; 7,11.17n; 12,34n; 13,38; R 12,9) a pravni, politické kategorie (2S 14,17; 19,36; 1Kr 3,9).
Pozndni dobrého a zlého a volba mezi dobrem a zlem tvori ramec Pentateuchu (Gn 2-3 a Dt 30,15-20).

e  Pad: Precin prvniho paru ma v Gn fatalni dusledky — naruseni vztah( (3,7-12), BoZi soudy nad hadem, lidmi
i pdou (3,14-19), uzavreni zdroje Zivota (3,19.22-24), bratrovrazdu (4,1nn), spirdlu msty (4,23n), zkazeni
tvorstva (6,1nn), impérium (11,1-9), neplodnost (11,30). Tyka se vSech az dodnes: vsichni zhtesili a propadli
BoZimu hnévu a porusenosti (Z 90,3-11; R 1,18nn; 3,14nn; 5,12nn; 8,20), nevinna nahota (2,25) se stava
tabu, ba soudem (9,22n; Ex 20,26; Lv 18,6nn; Dt 23,15; Iz 20,4). V ¢em ale precin spocival? V poruseni
smlouvy (Oz 6,7?), v nevdéku, netcté, zaméné Tvlrce a tvora, sebeklamu poznani, modléistvi (R 1,21-25;
1K 1,19-21), v neposlusnosti (R 5,19), v oklamani (1Tm 2,14). Tradice mluvi o pyse a 7adostivosti. V teologii
viceméné nepovsimnuto zlistava, Ze v Gn 3 spiSe neZ o ,pad‘ (do amoralnosti) jde o ,vzestup’ (k mordinimu
védomi): Jako by rozsuzovani dobra a zla bylo v lidské moci (4,5-8; 4,23n; 9,24-27) a jakoby pouhé védéni
o dobru délalo ¢lovéka dobrym (R 2,1nn; Mt 9,11; 12,2 atp.). Touha po tomto védéni (a této moci) je pra-
hfichem; moralni pohorseni je jeho stalym projevem. Jen Blih je dobry (Mt 19,17)! A Jezis je vérny (Mt 4,1-
11), poslugny, ba utrpenim se poslugnosti uéi (R 5,19; Fp 2,7-9; Zd 5,8), je pravdivy (J 3,19-21), zastava se
lidi, prikryva jejich htich, obétuje se pro né (Mt 7,1-5; 9,12n; 12,3-7; L 23,34-43). Poslusnosti a laskou, ne
poznanim, se JeZi§ stava rovnym Bohu a prinasi svétu spdsu (Sk 2,36; Fp 2,5-11; R 8,18nn).

e Byt jako BUuh: Had Zené slibuje, Ze v poznani dobra a zla budou jako Bih (3,5); Buh fika: je jako jeden z nds
(3,22). Poznani — tedy rozliSovani, rozsuzovani, odménovani a odsuzovani, ale i prozivani dobrého a zlého -
patfi k Bohu, k vykonu jeho vlady (Z 82 aj.). Clovék ale byl podobny Bohu i bez této vladaiské schopnostil
Byl piece povéren vladou, a to v poddanosti Bohu, ne jako jeden z nds (1,26-28; 7 8). PGvodnim povolanim
i obnoveny cilem ¢lovéka skutecné je byt podobny Bohu, dokonce byt z Boha: tedy jediné v Kristu, na cesté
viry, lasky a nadéje (R 8,26-30; 1K 15,42nn; 2K 3,18; Ko 1,15-24; 1Pt 2,21nn; 1J 4,7nn aj.).

Ve svétle pocatku: my

e Pfibéh, kde je Bah predmétem: KdyZ ¢teme cely pfibéh stvoreni, vidime, Zze Hospodin Blh je hlavnim
aktérem. Je tim, kdo promlouva ze tmy a tvofi. Je tim, kdo stvoreni dava rad. Je tim, kdo rozhoduje a utvari
vztah muZe a Zeny. Stavi je do zahrady a davd jim pravidla. V naSem textu na scénu poprvé vystupuji
muZena a muz a zcela samostatné se rozhoduji. V textu mluvi Zena o Bohu, ale nikoli s Bohem. Adam milci
a pridava se k ni. Hospodinu zde vyjadfuji nedlveéru, a to pred samotnym skutkem, jenZ vyjadfuje nas pad.
Ja jako méfritko vseho stojim v popredi. Ja rozhoduiji. J4, ktery si jsem jisty, co potrebuji, ale pfes vSechny
BoZi Ciny, jimiz mé Blh zaopatfil, si nejsem jisty BoZi dobrotou vici mné. Jak se vymanit ze svych padad?
Dokazu se spolehnout na BoZi dobrotu (R 2,4) a ucinit z Hospodina plvodce a viidce mé cesty?

e Prfibéh zacatku nové etapy: Na scéné dochazi ke zméné. Podobné jako pfi vjezdu do Jeruzaléma, kdy se
Jezis jevi jako vitéz, ktery prinasi BoZi kralovstvi, Cisti chrdm, umlcuje odplrce a prichazi ucit do chrdmu. On
je vitéz. Je vSak také zkouSen farizei, herodiany a saduceji. V Gn 3 vidime korunu stvoreni v BoZim
zahradnim chramé. To dobré stvoreni, které Blih ve své dobroté zajistil pomoci jemu rovnou, je podrobeno
zkousce — stejné jako je JeZis zkouSen od chvile, kdy vstoupil do Jeruzaléma, az po vecer v Getsemanské
zahradé, kde se modli ,ne ma, ale tva vile se stai“. Prvni ¢lovék, jenZ je pfece muzem a Zenou, pfi zkousce
v zahradé mléi, necha jednat svou muZenskou polovinu a ve zkousSce selhava. Je to obraz nasich zkousek,
v nichZ se rozhoduji, jestli se sjednotim s prvnim Adamem, nebo stim druhym. Hledam vdli toho, kdo
o mné rekl, Ze jsem dobry, nebo véfim, Ze ja sam nejlépe rozumim tomu, co je pro mé dobré?
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Kazani 8: Prach jsi (Gn 3,8-19)
18. dubna: Velky patek (Mk 15,24-39)

Za neposludnosti pfichazi trest. To ale, Ze Blh ¢lovéka hledd, jeho vinu prezkoumava a své tresty omezuje, je
pfislibem Bozi vérnosti a spdsy, ktera se naplni v Kristu, ktery svou smrti potfe smrt, hfich a dabla.

Vykladové poznamky

e  Struktura: Oddil se ¢leni na uvod (3,8-10), rozhovor Boha s lidmi (3,11-13), a vyneseni rozsudk(l (3,14-19).
Oddil ma chiastickou stavbu: muz (3,9-12) — Zena (3,13) — had (3,14n) — Zena (3,16) — muz (3,17-19): had je
hlavnim teréem. Oddil je asymetricky: nejvic prostoru dostava muz (dvé otazky a odpovédi: 3,9-12; obsahla
kletba: 3,17-19), méné Zena (jedna otdzka a odpovéd: 3,13; kratky vyrok: 3,16), nejméné had (jen obsahla
kletba: 3,14n). Soudy nad hadem a muZem shodné zminuji vinu (ProtoZe jsi to udélal, ptip. ProtoZe jsi slysel
hlas své Zeny), prokleti (hada, pfip. pidy), motiv jidla, po vsechny dny tvého Zivota, a pojmy prach a pole.
Napadnym pojmem je jist (10x): jidlem vSe zacalo (2,16n; 3,1-7), jidla se tykaji i BoZi soudy (3,14.17-19).

e Uvod: Ziskané poznani (3,7) neni cestou k bohorovnosti (3,5n), nybrz k odcizeni a strachu (3,8-11; vs. 2,25).
Kontrast lidi, skryvajicich se pred BoZi tvdri uprostied stromi zahrady (srov. 2,9; 3,3), a Hospodina,
prochazejiciho se zahradou za odpoledniho (LXX) vanku, ukazuje, Ze spolecenstvi je naruseno (3,10).

e Rozhovor: Bih pfezkoumava okolnosti a nasloucha obvinénym (3,9.11.12.13). Postupuje od zodpovédné
osoby, muZe, k oklamané prestupnici, Zené, aZz ke svidci, hadovi. Ndapadna je otevienost, s niz se lidé
pfiznavaji k svému prestoupeni (3,10.12b.13b), a zaroven svadéji vinu na druhé: muz na Zenu, ne-li na Boha
(3,12: Zena, kterou jsi mi dal..., ta mi dala...), Zena na hada (3,13: To ten had...).

e Had: Had nedostane prileZitost vysvétlovat, ale je pfimo ztrestan (3,14n). Je proklet (srov. 4,11), vyclenén
ze stredu zvirat (vs. 3,1a), odsouzen k plazeni (pohyboval se jinak?) a pojidani prachu (srov. Iz 65,25; Mi
7,17: trest, ¢i pokani?). A jako se had se Zenou spol¢il (3,1-7), tak nyni Blilh mezi né vrazi klin neprdtelstvi
(3,15): had Gtoci na patu, protittok cili na hadovu hlavu. Zda $uf (3,15; u? jen Jb 9,17; 7 139,11) prekladat
jako rozdrtit, ¢i napadat, utocit, poranit, straZit (LXX) - zda 3,15 vyjadfuje uZ i vysledek stfetu -, je nejisté.

e Zena: Je prostfednici Boziho soudu nad hadem — jeji potomstvo se stietne s potomstvem hada (3,15).
Rozeni potomstva, dfive poZehnané, ale Blh zatéZuje (velice rozmnoZim, srov. 1,22.28) trapenim (3,17;
5,29), bolesti ¢i zarmutkem (6,6; 34,7; 45,5). Ba pravé sexualni vzdjemnost muZe a Zeny (2,23-25; 1,27n) je
narusena mimobéZnosti Zeniny touhy a muZovy nadvlady. Je Zenina touha zla, a muZova vlada spravna
(srov. 4,7)? Ci je vlada ¢lovéka nad ¢lovékem narusenim pGvodniho fadu (1,26-28; R 1,18nn)?

e Mui: Had je souzen coby had (plazi se) a Zena jako matka a manzelka; i muzZ je zasazen ve svém povolani
(3,17-19; 2,15; 1,29). Jinak neZ had neni ale proklet, ale kvili jeho provinéni je prokleta pdda (3,17), z niz
byl vzat a jiz ma obdélavat (srov. 2,7; 3,23; 4,2.10n; 5,29). ZatiZena je prace (5,29; Jb 31,40; 1z 5,6; Jr 12,13;
Mt 13,7; Zd 6,8). Jako had po viechny dny svého Zivota ji prach (3,14), tak muz po vsechny dny svého Zivota
ji z paidy ¢&i primo pGdu (3,17). Ba jako byl z pidy vzat, tak se k pidé vrdti; jsa prach (2,7; 18,27; Z 103,14),
v prach se obrdti & k prachu se vrdti (Jb 17,16; 19,25; 34,15; 7 90,3; Kaz 3,20; 12,7; Da 12,2). Své hrozby
(2,17) Blih naplfiuje tmorem Zivobyti a kolobéhem Zivota a smrti: élovék se vraci, odkud vzesel (Z 90,3).

Ve svétle pocatku: Bible

e  Boizi otazky: Otazky z rdje (3,9.11.13) se v rlznych podobach vraci (4,9; 16,8; 18,13; 1Kr 19,9.13; Jr 2,5.17n;
Oz 6,4; Jon 4,9). Nejsou jen rétorickymi otazkami vSevédouciho Boha, jako ani Bozi patrani neni pouhy
antropomorfismus staroorientdlniho mytu (3,11-13; 11,5; 18,20n; 22,1.12), nybrz vyjadfuji BoZi zajem
o fakta, o pravo, o ¢lovéka (Dt 1,16n; 6,4-9; 10,17n), o spole¢nou cestu s clovékem (18,17nn; Ex 34,7nn;
Mt 16,21-28). Tato BozZi cesta s Clovékem a k ¢lovéku se tahne SZ aZ po Bozi ,v€lovéceni’ v ukfiZovaném
Kristu (15,1; Ex 19,18n; 25,8; 1Kr 8,10; L 1,35; J 1,14; 19,25-37; Mk 15,33-37; Fp 2,5-11; 1Tm 2,5n).
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e Protoevangelium: Zda 3,15 je uZ zaslibenim porazky hada, je nejisté. Ve svétle 3,15 ale lidstvo a had nejsou
spojenci; déjiny, naplnéné stfetem a valkou, lze vidét nejen jako divadlo htichu, ale i jako stret se IZi a zlem.
Had se stava metaforou mocnosti, ZivlQ, boZstev, dabla (Lv 11,42; 1z 27,1; 29,4; Mk 16,18; L 10,19), hadi
plémé je oznacenim zlych lidi (Mt 12,34; 22,33; J 8,44). Bth (1S 2,1-10; Z 74,13n; 1z 27,1 aj.), resp. Kristus se
s nimi stfetaval (Mt 12,28; L 13,32), a zvl. svou smrti, vzkiiSenim a nanebevstoupenim si je podmanil ci
podmani (1K 15,20-28.54-57; Ef 1,20 — 2,7; R 16,20; Zj 20,7n). Dle Gn 3,15 maji klicovou roli Zeny — matky
dédicl, vysvoboditeld, prorok(, ba Krista Pana (1S 2,1-10; L 1,26-45.46-55; Ga 4,4; Zj 12,1nn).

e MuZ a Zena: Spolec¢né panovani nad tvorstvem (1,26-28) i sluzba vzahradé (2,15-18), a také intimni
vzajemnost muZe a Zeny (1,27c; 2,18-25) jsou naruseny hiichem a soudem (3,12.15n.17; R 1,18nn). Pismo
— a déjiny i soucasnost — svéd¢i o bidé nenaplnéné touhy a vykofistujici viady ¢lovéka nad clovékem, zvl.
muzl nad Zenami (12,10nn; 16,1-6; 19,4-9; 29,18n; 38,1nn; 39,1nn; Pf 5-7 atp.). Pismo — a lidské pribéhy —
svédci ale také o lasce, kterd je ozvukem raje a podobenstvim budouci spasy (Pis 7,11-14; Ef 5,21nn). JeZis,
ac¢ Pan apravé jako Pan, jednal se Zenami jako se sestrami, pomocnicemi, u¢ednicemi, vyslankynémi
Kralovstvi — ve své dobé, a mozna i dnes, revolu¢né, ba skandalné (L 1-2; 7,36nn; 8,1-3.21; 10,38nn;
23,49.55; 24,1-10). Je nerovnost muZe a Zeny (3,16) v Kristu zachovana, a posvécena ve spasném radu;
anebo je v Kristu promérnovana a zrusena (Ga 3,28n; Ef 5,21nn; 1K 11,2-16; 14,33-38; 1Tm 2,9nn)?

e Marnost a smrt: Touha po bohorovnosti moralniho Gsudku (3,5n) pfindsi stud a strach, odcizeni a BoZi
soudy, obracejici fad v nefad, Zivot ve smrt (3,7nn; 1z 3,1 — 4,1; Jr 4,22-28; R 1,18nn; 5,12nn). Kvali élovéku
je prokleta zemé (srov. R 8,20), prace je obtizna a marna, neuspokojujici, jejim koncem je smrt (srov. Kaz).
A prece praveé i praci a radosti z konaného dila — jako partnerskou laskou a rodiCovstvim — ¢lovék vzdoruje
nesmyslnosti a smrti (Kaz 3,9-13; 3,18-22; 5,17-19; 7,4-10; srov. Z 90). V Kristu, jeho smrti a vzkfiSeni, pak
lidské pachténi i smrtelnost dostavaji konecny smysl — nejenZe jsou prekonany, ale jsou pretaveny do nové
reality spasy (R 8,18nn; 1K 15,51nn; 2K 5,1-10; Zj 14,13).

Ve svétle pocatku: my

e Co je dusledkem h¥ichu? Smrt? Prokleti? Co kdy? je jim touha jit ,na zapad” — zpatky do raje? Ta touha,
kterd se projevuje jiz v prokleti Zeny (3,16), v situaci, kdy ¢lovék vSe dobré, co mél v zahradé, ztraci.
Projevem této touhy muze byt skutecnost, jak pojmenuje své déti, od Kaina — ,Ziskala jsem muZe, a tim
Hospodina“ (Gn 4,1) — po Noema — ,, Ten ndm ptinese ulevu od tézké dfiny nasich rukou, kterou mame se
zemi, jiz Hospodin zlofecil” (Gn 5,29). Vidime zde touhu vratit se do plnosti vztahu. Touha se projevi bud’
hleddnim Hospodina, jak je patrné z uvedenych jmen, nebo modlafstvim, kdy se ji snazime naplnit sexem,
moci ¢i bohatstvim, jak Ize vidét v kainovské linii. Se kterym z projev( touhy se ztotoZznim? S touhou, pfi niz
budu klast diiraz na sebe a svou silu jako lidé pfed potopou? Anebo s touhou, kterd hleda naplnéni lidskych
potreb skrze blizkost, bezpedi a zajisténi v dlvére v Hospodina a ktera privedla jeho Syna na kfiz, aby
porazil dabla a oteviel cestu smiteni (Zd 2,14-16)?

e Kde jsi, hade? Cos to udélal? Tyto otazky hadovi nikdo nepolozil. Je jen proklet. Je odsouzen k porazce pro
své povysovani a pro svou chytrackou bohorovnost, s niz zpochybnil BoZi dobrotu a snahu ucinit vSe dobré
a dobre pro clovéka, tak jak to kazdou chvili tryskd z popisu stvoreni v prvni kapitole (Gn 1,4; 1,10; 1,12;
1,18; 1,21; 1,25; 1,31). Jak naznacuje chiasmus naseho pribéhu uvedeny ve strukture vykladu naseho
oddilu — muz (3,9-12) — Zena (3,13) — had (3,14n) — Zena (3,16) — muz (3,17-19), odsouzeni hada a jeho
porazka stoji ve stfedu naseho pfibéhu a je tim hlavnim sdélenim. Snad lIze fict, Ze Hospodin u clovéka
hledda a konstatuje miru rozkladu zpUsobenou hfichem, ale na rozdil od satana lidem nezvéstuje definitivni
odsouzeni. Zkaza je pfipsana jen satanovi (Zj 12). Je tu nadéje: semeno Zeny pfijde a satana porazi. Ta
porazka neni beze ztrat. Uz od dob Ireneje z Lyonu (2. stoleti) se setkavdme s vykladem, v némz lze vidét
odkaz na JeZiSe, ktery prijde a projde vSim tim, co jsme my lidé nezvladli, a svou obéti nas privede zpét
k Otci. Odsouzen je had, a ne ty, ¢lovéce. Jsi hfisnik, ale j&, Blh, s tebou pocitam. Stvofil jsem svét pro tebe,
hledej mé a ta prokleti, ktera jsi svym padem privodil, zvlddneme. Ptipravil jsem cil. Vydas se mou cestou?

24



Kazani 9: Strom Zivota (Gn 3,20-24)
20. dubna: nedéle Vzkfiseni (Mk 16,1-20)

Hospodin uskutec¢niuje své hrozby. Vyhani ¢lovéka ze zahrady a zahrazenim cesty k Zivotodarnému stromu ho
vyddva smrti. A prece zUstava Blh v daru Zivota ¢lovéku vérny. Vzkfiseny Kristus je darem nového Zivota.

Vykladové poznamky

e Oddil: Oddilem konci pobyt v zahradé; navazuje na néj hrozivy pfibéh o Zivoté ,na vychod od raje‘ (4,1nn).
V 3,20-24 realizuje Blih rozsudky z 3,14-19: Jméno Eva symbolizuje déti, jejichZ rozeni je zatizeno bolesti
(3,16.20); kletbou zatizena prace bude vykonavana mimo bezpeci zahrady (3,17b-19a.25; 2,15); a hrozba
smrti (2,17) se realizuje zahrazenim pfistupu ke stromu Zivota (3,19.22-24). A prece tu ma Zivot rozhodujici
misto — je zminén 5x, oddil jim zacina i konci (3,20.24; srov. 3,22).

e Kontrast: Verse 20-21 prerusuji tok vypravéni, plsobi jako vsuvka: v20 navazuje tematicky na 2,19n.23;
v21 navazuje déjové na 3,7 a 2,25. Verse Ize ale Cist jako soucast soudu: pojmenovanim Zeny ¢lovék nad
Zenou panuje, jako panoval nad zvitaty (3,16b; 2,19n); a Buh lidi odiva, aby je mohl vyhnat do nehostinné
krajiny (3,17-19.24n). Ver$e mGzeme ale &ist i jako kontrast k soudu: jméno Eva, hebr. Chavva, Ziva mluvi
o nadéji na Zivot navzdory smrti - skrze déti (3,20 vs. 3,19); pojmenovani Evy je vyrazem Adamovy ucty
k osobitosti jeho Zeny, kterd dosud nesla jen oznaceni druhové - Zena (2,23); navic ani pojmenovavani
zvitat neni v kontextu Gn 2 vykonem vlady, nybrZ spiSe ochranou a sluzbou (2,15), resp. hledanim pomoci
pro clovéka (2,18-20). KoZzené suknice, kterymi Hospodin polonahé (3,7) oblékne, jsou pak vyrazem BoZi
péce a vérnosti — Blh ¢lovéka neopusti ani za hranicemi Edenu (srov. 4,3n; 5,22; 8,20n; 12,1-3).

e Jako jeden z nas: Blh stanovuje diagndzu a feseni (3,22). Clovék ted neni snad pfimo jako Bih, [tj.] znajici
dobré a zlé (3,5), ale prece jako jeden z nds — asi jako ¢len nebeského dvora, nékdo, kdo patfi k Bohu -, [tj.]
aby pozndval dobré i zIé — nyni povolan, ne-li odsouzen k osobnimu hledani, proZivani, trpéni dobra i zla.
Blh nechce, aby clovék jedl ze stromu Zivota a zlstal vtomto (neutéseném, anebo vyvyseném?) stavu Ziv
navéky. Je mozné, Ze Clovék v raji nebyl nesmrtelny sém o sobé, ale Ze nesmrtelnost byla kvalitou, kterou
mu prosttedkoval strom Zivota (2,9).

e Vyhnani: Bah clovéka vysild k jeho Ukolu, ovsem nyni na pidé mimo zahradu (3,23; srov. 2,7.15; 3,17-19;
4,2; 5,29), pfip. ho ze zahrady vyhdni (3,24; srov. 4,4; 21,10; Ex 2,17 aj.) a zahrazuje mu cestu ke stromu
Zivota, ¢imZ ho vydava smrti (2,17). Neni cesty zpét - strazni cherubové jsou vybaveni Zdrem prevracejiciho
se mece (srov. Nu 22,23; Joz 5,13; 1Pa 21,16; Z 104,4; JI 2,3). Jedina nadéje je v Bozi péci, v dennodenni
praci, pfislibu Zivota skrze Zenu.

Ve svétle pocatku: Pismo

e Vyhnani: Raj BoZi bezprostfednosti i lidské nevinnosti, zajisténosti je ztracen. Zlstava leda chimérou, ktera
vede ke zmaru a bolesti (11,1-9; 13,10; Ez 28,11nn; JI 2,3). Clovék je vyhnan do svéta, kde kazdy novy Zivot
prichazi v bolesti a plodi bolest (3,16.20; 4,1nn; 16,1nn; 25,22nn atp.); do svéta studu a zahalovani, kde
nahota pred Boha nepatfi a na verejnosti je zdrojem ponizeni (3,7n.21; srov. 9,22n; Ex 20,26; 28,42; Lv
18,6nn; Dt 23,15; Iz 20,4; Ez 16,8); do svéta marné prace a zdpasu o obZivu (srov. Kaz), moralni nejistoty
azmatku (4,5.23n; 6,1-7; R 1,18 — 3,20; 7,7nn), smrti a strachu z ni (4,8; 6,3.7; Z90,3-11; Iz 38,10-20;
R 5,12; 7,24; 8,20). Realitu ohrozeného, ohroZujiciho stvoreni, realitu lidské rozpolcenosti a nesvobody,
realitu Boziho soudu nad svétem a nad ¢lovékem ukazuje Bible v krutych i vSednich pribézich, v mordlnich
i kultickych zdkonech, v prorockych diagndzach, hrozbach a presvédcovani.

e Vyslani: V hebr. 3,25 popisuje vyhnéni z raje jako vysldni (srov. €SP, BK) k ptivodnimu tkolu, sluzbé zemi
(2,5.15), byt v podminkach ztizenych kletbou (3,17-19). Clovék i nadale zistava BoZim obrazem, regentem
stvoreni (1,26nn; Ex 20,8-11; 7 8; 72) - poslani, jez naplIni Kristus ve svém kralovstvi (1z 11,1-9; Mk 1,13b;
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R 8,18-25; Ko 1,15-20). Prace neni spojena jen s Gnavou a marnosti, ale i se zdarem a radosti (Z 104,14n.23;
Kaz 2,24-26; 3,12n; 5,17-19 atp.). Rozeni a vychova déti nepfindsi jen bolest a starosti, nybrz pravé novy
Zivot navzdory smrti — jméno Eva! —, nové nadéje, naplnéni, radost (4,1.25; 21,1-7; Z 127; 1 16,21), ba Krista
samotného (L 1,28-31.42-45; Mt 18,5; Ga 4,4). Ani Satou nejsou jen zakrytim hanby, nybrZ ochranou, ba
i znakem aradu (Ex 28,4.39n; 29,5.8; 1z 22,21), oblékdame samého Krista (Ga 3,26nn). Stale navic existuje
i nevinna nahota milenecké touhy, kde nadvlada jednoho ¢i druhého je zrusena (Pis 4,1-7; 6,9-16; 7,1-10;
1K 7,3-5). A ani smrt — jakkoli to zni divné — neni vZdy zlou smrti (25,8; Jb 42,17); je odpocinutim, a navic
poznanim Krista, spojenim s nim (L 23,43; Fp 1,21-23; 3,10n; 2K 5,1-8; Zj 14,13).

o Dobré a zlé: Hle, ¢lovek je jako jeden z nds, aby pozndval dobré a zI€... | proto je Clovék vysldn a vyhndn do
Sirého svéta — aby svou sluzbou zemi a zdpasem o chléb, partnerskou vérnosti a Uctou, péci o déti, stiretem
s vlastni smrtelnosti... hledal dobro a odpiral zlu (srov. 4,7; Iz 1,16n; Mi 6,8). Tak je had poslapan (3,15).
Jediny je dobry, Bih (Mt 19,17), a Clovék k nému sméfuje v zavésu za Kristem ukfiZzovanym, virou v Ngj,
nasledovanim jeho obétavosti a poslusnosti (Mt 19,21-30; 16,21-28; Mk 10,42-45; J 12,23-26).

e Smrt a Zivot: Smrt se v Gn 2-3 jevi jako definitivni Udél lidstva. Tento nalez je potvrzen Pismem i vSelidskou
i mimolidskou zku$enosti — vie je nendvratné vydano konecnosti a smrti (Joz 23,14; 1Kr 2,1n; Z 90,3-12; Kaz
3,18-21; 9,10; 12,1-8; Iz 40,6-8; J 12,24; R 8,19n; Zd 9,27). A piece na$ oddilem 5x zmifiuje Zivot, jednak
negativné v odepieném daru Zivotodarného stromu, jednak pozitivné ve jménu zeny (3,20n). Uz Gn 2-3
vyhlizi Zivot (3,15n; 4,1; srov. Iz 26,14-19; Ez 37,1-14; Da 12,1). Kazdé narozené dité je znamenim BoZi
vérnosti (Iz 7,7-16; 8,18; 9,1-7; Z 127,3-5), zvl. pak JeZi§ (Mt 1,1-25; L 2,10-14), ktery se narodil, aby prosel
celou adamovskou cestou (Zd 5,7-9; Fp 2,6-8) a aby svou smrti porazil i nasi smrt (Zd 2,10-18; Ef 1,21 —
2,10; Fp 2,9-11; 1K 15,44-58). V. ném mame znovu pristup ke stromu Zivota (Zj 2,7; 22,1n.14; ) 3,1-16).

Ve svétle pocatku: my

e Vyhnani: Divoka pfiroda, ale ani kultura a technologie, dusevni Ci fyzicka disciplina, ale ani nespoutana
(sexudlni) pfirozenost, politické programy zleva i zprava, konzervativni i progresivistické, demokratické
Ci imperialistické, ale ani vize, metody a programy naboZenské (ani ty nase evangelikdIni a charismatické)
nas nemohou propasovat zpét do raje. Politické pfisliby koncivaly zklamanim, ba mnohdy peklem za zemi;
zboiné idealy mivaji blizko k manipulaci a narazeji na realitu lidské natury. Pokorné uzndni pravdy o nasi
nesvobodé a o BoZim hnévu, vérné setrvani ve slovech pravdy, obétavy Zivot ,na vychod od raje‘ je jedinou
cestou ke svobodé, kterou ovéem pfinese Kristus (J 8,31-37; R 1,18 — 3,26).

e Dobro a zlo: Clovék je stvofen jako BoZi obraz, ke sluibé Bohu, ano, jako jeden z nds, a tedy k obecenstvi
s Bohem, totiz také aby poznal dobré a zlé (3,20). Ne vsak v teoretickych tvahach ¢i v soudech moralniho
rozhofceni (R 2,1; Mt 7,1-5; 9,3-6.11-13; 12,7), ale aby slouZil p(idé, z niZ byl vzat (3,23), tj. na cesté Zivotni
sluzby a prace, rodicovstvi, protrpéné smrtelnosti. | Bozi Syn se naucil poslusnosti z utrpeni, jim? prosel (Zd
5,7-9)! Had slibil lidem, Ze ziskem moralniho poznani ziskaji rovnost Bohu, ktery znd... (3,5n). Tento falesny
obraz Boha - ktery znd, a tak je Bohem - je rozbijen dennodenni télesnou péci o lidi, ktefi jsou nam svéreni
a vnichZ je snami Kristus (3,15n.20; srov. Mk 10,42-45; Mt 25,31-40), na cesté praktické zkuSenosti,
tdpani, hledani, rozhodovani, ale i na cesté bolesti a smrti — tedy na cesté, kterou od vékl jde sam Buh
(6,6; 32,14; Oz 6,4; 11,8n; Fp 2,5-11; R 8,22-27). Cesta, k niZ jsme odsouzeni, je i cestou zachrany, cestou
s Bohem a v Kristu.

e Zivot: Blih v Kristu vy3el k ndm na vychod od rdje (Zd 12,13-16). On dobro a zlo, Zivot a smrt nejen znd, ale
osobné je zakusil - on je dobry, a se zlem se stretl. ProSel Zivotem prace, sluzby, obéti, a také byl pohrben
do zeme, z niZ byl vzat (srov. narodil se z Marie Panny). Ve vzkfiseni z ni byl ale takrikajic vzat znovu, takze
se stal poc¢atkem nového stvoreni (R 8,29; Ef 1,3-14; Ko 1,15-23; 1K 15,42nn; 2K 5,17), cestou i Zivotem
(J 14,6). JeZis je synem matky vSech Zivych (3,20), nasim odévem spasy (3,21), navracenym stromem Zivota
(3,22n). Gn 3 je velikonocni evangelium (Mk 16,6.15-20).
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